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INTRODUCERE

Antropologia este un domeniu care nu va incétgastreze multe taine
pentru cunogterea omului in vig aceasta, Sfim Parinti recunoscand greutatea
cunogterii de sine a omului, a cungarii degivarite a naturii umanegi, mai mult,

a omului ca persoart Prin Revelge, omul descopérci viata lui nu se termincu
moartea, ci este plinde semnificae, iar ceea ce adaceast semnificaie este
comuniunea lui cu Dumnezeu.

In Sfanta Scriptdr, casi la Sfinti Parinti, problema omului este tratat
soteriologic. Descrierea originii omului, a #igirii sale si a situaiilor prin care
trece omul nu are loc, in sursele Retelain virtutea unui scop monografic redus
la el Tnsyi. Omul este ¥zut ca fiptura raionak a lui Dumnezeu, dar care nu se
afla in starea fericit pentru care a fost destingitde aceea Revala ii pune la
dispoztie cunoaterea dii prin care se poate izl din starea #&zuti. Sfanta
Scripturz in intregime este dedieatnantuirii omului,si astfel nu se poate spune
ca ar exista in ea qryi neglijabile sau care nu pot fi intrpretate in sen
antropologic

Cartile din Vechiul Testamentare au, toty, un coninut antropologic mai
vizibil sunt CarteaFacerii (indeosebi cap. 1-12, unde aafl despre origineai
preistoria omului), drtile sapieniale in general, respectiv locuri dprofei care
reliefeaz poztia, problemelesi indatoririle omului inaintea lui Dumnezeu. lar
Noul Testamentgine in intregime informa de interes antropologic, avand in
centruArhetipul antroploogic al lui lisus Hristos

Parintele antropologiei cktine este Sf. Grigorie de Nyssa (sec. al IV-lea).
El a scris opere speciale despreiictea omuluisi menirea pe care i-a dat-o
Dumnezeu intre celelalt@duturisi inraport cu EL.

La toi Sfintii Parinti, in general, se agesc dezvoltate teme de interes
antropologic, deoarecg ei, casi Sf. Scriptu#, dezbat problema mantuirii omului,
ceea ce duce inevitabil la discutarea omului swtet@spectele. Spre exemplu,
Sfintii Vasile cel Maresi loan Gui de Aur (sec. al 1V-lea) sunt importapentru
antropologia crgina deoarece ne of@rbogate comentarii privitoare la crearea
omului Tn contextul craii lumii. Sf. Maxim Marturisitorul (sec. al Vll-lea) vede
ratiunea omului in funge de Raunea diviri (Logosul Hristos), dagi in legitura
cu raiunile fapturii neraionale pentru care estéspunator. Sf. loan Damaschin
(sec. al Vlll-lea) sintetizeaz capitole legate de crearea omului, ablaea si
destinul 4u in teologia sa sistematic

! Sf. vasile cel MareOmilii la Hexaemerontrad. Pr. D. Fecioru, 1crieri, partea intaia, Ed.
IBMBOR, PSB17, Bucurgti, 1986, IX: VI, p. 178: ,Da, intr-adew lucrul cel mai greu dintre
toate pare a fiaste cungti pe tine inst”. Sf. loan DamaschinDogmatica trad. Pr. D. Fecioru,
Ed. Scripta, Bucuigi, 2003, Cartea I, cap. Il, pp. 70-74.
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Trei mari sfini marcheaz géandirea teologic ortodoxa asupra omululi,
respectiv antropologia ortodaxdup Sinoadele Ecumenice. Simeon Noul Teolog
(949-1022) accentueazimportana apropierii personale de Hristos prinicigne
si viata duhovniceast in general. Grigorie Palama (1296-13%9)marele
reprezentant al gandirii ortodoxe, teoretizedactrina energiilor devine necreate
fundamentele isihasmului, ale vederii luminii Durneigsti ca urmare a rugiunii
lui lisus — Tn\itaturi adoptate la sinoadele isihaste (sec. XIV-XWimul in 1451)
de dtre intreaga ortodoxie. Nicodim Aghioritul (sec.XVIll-lea)* dezvolt un
profund ,existegialism” ortodox al ,&zboiului nevzut”.

Teologii ortodosi contemporani imbagesc si ei demersul cungéerii
omului ca fiina religioas. Spre exemplu, Pr. Dumitru #iloae ofed, intre altele,
o profund: teologie a raportului dintre Sfanta Treime, gmcregie. Panayotis
Nellas este teologul de numel@&rwa se leag nu doar aprofundarea temederii
in pacat, cisi pentru Tnelegerea hristologica antropologiei crgine. Numelesi
tematicile mefionate sunt inevitabil gine si incomplete, dar frunderea mai
adand in problematica antropologiei gtane se va de&§ura, in conformitate cu
obiectivele stabilite, pe tot parcursul acesterdric

Obiectivul centralsauscopulacestei teze esterealiza 0 sintez organizati
a concegpilor eseriale pe care Revelm si stiinfa, sub toate aspectele acestora, ni
le furnizeaz despre omi relasia lui cu Dumnezesi cu lumea

Voi pleca in realizarea acestei teze de la datueRsgei referitor la originea
omului, continuand cu o incursiune in teorigigntifice moderne legate de aceast
temi. Probleme esegiale de antropologie biblicsi teologic n general sunt chipui
asenminarea omului cu Dumnezeu, starea adtuml omuluisi a lumii, respectiv
relgionarile si finalitatile omului. Pentru a putea scrie odede antropologie cséina
este importart definrea rolului Revetgei Th acest demerg raportul ei custiinta,
culturasi istoria. Revelda este transmisde cGitre Dumnezeyi receptai de om, astfel
incéat, felul In care se raportéaamul la Revelge marcheax cunogterea de sine a
omului, atat in plan ,individual”, c&f in cel social-istoric.

Scopul de a realiza sintez a aspectelor esgiale pe care Revela si
stiinga ni le furnizeaz despre ongi relasia lui cu Dumnezegi cu lumeava fi atins
prin orgainzarea ludrii pe cateva categorii de obiective emergente.eCihiele

2 Sf. Simeon Noul TeolodDiscursuri teologicesi etice (Scrieri 1) trad. Diac. loan I. & jr., Ed.
Deisis, Sibiu, 19983C nr. 122, 129, Paris, 1966, 1967]. I@ateheze (Scrieri l))trad. Diac. loan
I. Icajr., Ed. Deisis, Sibiu, 1999[C nr. 96, 104, 113, Paris, 1963, 1964, 1965].

® Filocalia, vol. VI, trad. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiloae, Ed. Humanitas, Bucute 1999, pp. 207
sqqg. Omilii, vol. 1, trad. Dr. Constantin Daniel, Ed. Anastadf8ucursti, 2000. Cf. Pr. Prof. Dr.
Dumitru Stiniloae,Viara si invaratura Sfantului Grigorie PalamaEd. Scripta, Bucugsi, 1992.

4 Bifriov kahodpevov Adpatoc morepoc, 17850ty L. Tftn [avtokpdropa, ékdoon 10 1796:
Iopvaopoarta mvevpatikd, 1800 — cf.Octog Nikodnuog o Aywopeitng, O adparog woleuog, Exdoon
Yvvodeiag Zmvpidwvog Iepopovayov, Néa Ziknmm, Ayiov Opog. Amddoon ot véa EAAnvum:
Iepopdvayoc Bevédwkrog, 1998; Id., Hristoitia, Ed. Buna Vestire, Baa, 1997; Sf. Nicodim
Aghioritul, Rizboiul nevizut Ed. Buna Vestire, Baa, 1996.
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PARTEA |

ANTROPOLOGIA IN LUMINA REVELA TIEI

Revelaia si stiinta ne ofex cunatinte prin metode complet diferite, pe
prima cale investindu-se incredere in Sfanta Satgt in Sfanta Tradie, in timp
cestiinta i Tntemeiaz cunatintele pe obserye si experiment.

Oricat de instiinate ar pirea aceste daucii de cunostere, exist conver-
gerte intre metodele lor, datorate naturii umagndimitelor ei. Stiinta nu poate
ramane la o serie de date, ci se daealizarea unor sinteze teoretice cu semnifi-
caie, iar in construirea acestora, pésona ce le crgte complexitategi sfera
integratoare, se investe incredere in supatiplauzibile logic.

Credinta religioag in Reveléie nu este nici ea una asuthdh afara
ratiunii, ci are nevoie de logicsi experimentare. Revala, fiind descoperirea
Raiunii dumnezeigti catre raiunile oamenilor, #aspunde prin semnificale sale
profunde logicii omengi. lar prin inaintarea in via duhovniceas¢ omul
experimenteazadevirurile revelate.

Credinta si cunoaterea réonaki se intercondioneaz atat instiinta catsi
in religie, in primul domeniu pentru a investiganka material iar in cedlalt
domeniu pentru a ne deschide spre lumea spiit@mul téieste pe ambele
planuri ale existeei si, de aceea, redua la una dintre cele daucii ale
cunogterii este infructuods

Revelaia 1i descoper omului legitura lui cu Dumnezeyi cu fapturile
spirituale ale ingerilor, incepand din momentul age® continuand cu via
pamanteastsi continuand cu destinuks eshatologic.
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CapPiToLUL |
OMUL — FIIN TA CREATA DE DUMNEZEU

Revelaia, in intregul ei, iritiseaz apartia omului ca rezultat al dragostei
lui Dumnezeu. Astfel, omul nu doa& ou este singur, fiind inconjurat de fin
aseninatoare cu el prin spirit, ingerii, ci beneficiazle la inceputurile sale de
prezema iubitoare a Creatorului, care nu drfseste pe tot parcursul vie sale, ci i
calauzeste subtil paii spre méantuire, ca unakfnte care 1i dorge binele, dar las
loc si manifestrii raspunsului omului, iubirii lui libere pentru Creafor

1. Temeiuri revelarionale si patristice cu privire la aducerea omului la
existentd.

Pentru cunogierea noasir limitatda (1 Cor. 13,9-12), fieelegerea tuturor
aspectelor legate de originea,afltrea, locul, roluki destinul omului este imposi-
bila. Cu toate acestea, nu suntem complettlipe date asupra acestei probleme.
Pe de o parte, Revéla ne ofe, in masura folosului spre méantuirea noastr
cunastinte descoperite deite insyi Dumnezeu, prin sfitii autori ai Biblieisi prin
Sfintii Parinti si celelalte componente ale Sfintei Tragida Bisericii, iar pe de ait
parte,stiinta investigheaz cu instrumentele sale aceste aspecte, generaterépo
de lucru, studiisi teorii prin care spérsi se apropie de o mai bufntelegere a
omului si a rolului su Tn contextul lumii.Stiinta a depus Tn ultimele dawsecole
eforturi de sistematizare a cugt&Eii antropologice, iar teologia dispugieea deja
de nite coordonate clarificate de Addrile dogmatice ale Sinoadelor Ecumerniice
de scrierile numexdor ei reprezentain de-a lungul mileniilor asupra complexei
teme a originiki a rolului omului in crege ?

Scriind despre actul special de areaal lui Dumnezeu, care il aduce la
finta pe om, Sfantul Grigorie de Nyssa rendafacerea omului dupcea a
celorlalte fipturi® Omul este o#ptura intre celelalte, adiceste creat. Inceputul

! Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, Teologia Dogmati¢ Ortodoxi, vol. I-lll, Ed. IBMBOR,
Bucurssti, 1996-1997, vol. I, 1996, pp. 266-269. I&fanta Treime — creatoarea, mantuitoagga
finta vesnica a tuturor credincigilor, inORT, nr. 2, 1986, [pp. 14-42], pp. 14-17.

% Cf. V. Loichita, Hotararile si definisiile dogmatice de credja ale celorsapte sinoade ecumenice
inMB, nr. 1-2, 1959, pp. 25-44.

% Sf. Grigorie de Nyss&)espre facerea omuluin Scrieri Il, PSB30, trad. Pr. Prof. Dr. Teodor
Bodogae, Ed. IBMBOR, Bucust, 1998, cap. Il, pp. 20-21. Cf. Pr. Toma Gherasou,
Creafia universului din punct de vedere filozofigiinsific si biblic, Depozitul General, Roman,
1929, vol. |, partea Ill, pp. 39-43. Pr. Prof. liviGalaction Munteanulstoria cregiunii in
lumina cercedrilor stiingifice, Cluj, 1929, pp. 1-9 sq. Cf. Petru Stamati@enesa. Demonstia
stiingifica [1791], reed. Em. Grigosa Institutul de Arte Grafice ,B&iritul”, Bucuresti, 1925, pp.
18-19.
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originii sale I-a pus Dumnezeu, iar crearea |uultema faptura ii acordi o aué de
superioritate fe@ de celelalte. In limba romé&ravem, pentru a exprima realitatea
creati, termeni ca Apturd”, ,creatie”, ,zidire”, cuvinte care cotin fiecare o nuat
propriesi aparsi in textele liturgice. Biblia folosge termeni difeti pentru a reda
diferite aspecte ale actului ctes lui Dumnezeu Tn general sau al@reomului in
special, cum ar fi spre exemplu, in gigawiéw (a face, a crea) midoow (a fauri,

a pasmui)?

Diferenta apare intre cap. 1 Bhcerii, unde este relatatrearea lumisi a
omului (cf.Fac. 1,1si 1,26 &roioev, respectiviloijewpucy) si Fac. 2,7, unde se
insisti asupra algtuirii omului din trup @riacev — a furit, plasmuit) si suflet
(& évero — s-a ficut). Textul ebraic fologge x72 (a creat) irFac. 1,1, iar inFac.
1,26 7wy (a ficut), la forma de imperfect pluratyy: (si facem). InFac. 1,27x22
(,a crea”) se opune luiwys (,sa facem”) din versetul anterior: facerea omului gste
de fapt, o creare a lui, o creare a unui tip erigtk nou. Omul este, deci, o
categorie aparte n cn@alui Dumnezeu, iar nu o fiié apiruta intampétor.>

Fac. 1,26 incepe relatarea despre crearea omuluiraduderea greaalin
Septuagintarespect diferena apiruta in textul ebraic in privita verbului folosit
pentru a exprima crearea naipfuri. In ebraid este folosit imperfectul in loc de
perfectsi pluralul (pers. I) in loc de singular, iar in gaé apare conjunctivul plural
(pers. 1), care ar traduce de obicei iussivul ebnam imperfect prescurtt.

Literatura exegetic patristiad si moderrd obserd modificarea de limbaj
produs n Fac. 1,26 cu ocazia descrierii @ré@ omului: in textul biblic este folosit
aici termenul .8 facem” in loc de ,adcut Dumnezeu...” pentru a sublinia impor-
tanta special a omului Tntre celelalteapturi, iar in lumina teologiei cgéne,
pluralul este o evide#h a sfatului din sanul Sfintei Treimi care a avut fa cazul
crearii omului. Acest ,sfat” nu este echivalentul gamnidomensati prin inceréri, ci
evideniazi importana da# de citre Dumnezeu cigii omului.’

4 Cf. S. Basilius Magnuratio Il, De hominis structuraPG 30, col. 40B — 41C. Cf. Sf. Vasile cel
Mare, Omilii la Psalmij Tn Scrieri I, PSB 17, trad. Pr. Prof. Dr. Dumitru Fecioru,. EHMBOR,
1986, VII:6,0milie la Psalmul XXXl|Ip. 254-255.

® Sf. Ambrozie al MilanuluiHexaemeronin Scrieri |, trad. Prof. David Popesc®SB 52, Ed.
IBMBOR, 2007, VI, 1, 42-45, pp. 53-56. Cf. P. Pdolion SJGrammaire de |"Hebreu bibilique,
Institut Biblique Pontifical Roma, 1947. Pr. Prof. Dr. Emilian Corniéscu, Pmof. Dr. Dumitru
Abrudan, Limba ebrai@ biblicz, Ed. IBMBOR, Bucurgt, 1996. Pr. Prof. Liviu Galaction
Munteanuop. cit, pp. 159-168.

® Pr. Prof. Dr. Emilian Corméscu, Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudahjmba ebrai@ biblicd, Ed.
IBMBOR, Bucureti, 1996, p. 86.

" Henri Joseph Créliet,a Sainte Bible. La Genése et introduction au Peuigue ed. Franciscus,
Archiepiscopus Parisiensis, Paris, 1888, pp. 2425.Dionisie Areopagitul,Despre lerarhia
Cereasd, in Opere completetrad. Pr. Dumitru Sniloae, Ed. Paideia, Bucyte 1996, I11:2, pp.
19-20. Sf. Maxim Mrturisitorul, Ambigua PSB 80, trad. de Pr. Prof. Dumitru &floae, Ed.
IBMBOR, Bucurati, 1983, |, 7d, pp.79-81. Pr. Prof. Dr. DumitruaiStoae, Teologia Dogmatié
Ortodox, vol. I-1ll, ed. cit., vol. I, pp. 238-241.
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Primul verset al Sfintei Scripturi drturiseste un articol fundamental din
credina cratina (aceed la evrei, de la care prelm Vechiul Testamengi la
musulmani Tn acest punct): «La incepuii@uf Dumnezeu cergl pamantul» Fac.
1,1). in Simbolul credirei, acest pasaj apare Tn primul articol, despre Dueune
Tatil: «Cred intru unul Dumnezeu, RhtAtottiitorul, facatorul cerului si al
pamantului, al tuturor celorazutesi nevizute»® In articolele referitoare la Figl
la Sfantul Duh apar din nou referiri la ctiea Fiul este Cel ,prin care toate s-au
facut” (v. In. 1,3); iar Sfantul Duh, ,Domnul de v@aFacatorul” (cf. In. 6,63).

Orice atiune a lui Dumnezeu asupra dieg este comuh Persoanelor
Sfintei Treimi, incat nu se putea caagirearea lumii, inclusiv a omuluig siba
un alt caracter. Se poate spurelucrarea de creare a lumii este una siagiar
fiecare Persodna Sfintei Treimi se reveleaza accentuand un aspect al acesteia.
Conlucrarea treimictrebuie Tpelead mai presus de ceea ce putem conceptualiza
in cazul reldgilor dintre persoanele create, respectiv in ggiriinitatii naturii
Persoanelor Sfintei Treimi.sg&dar, actul cregi este unic, intrucat ar fi incomplet
n lipsa contribtiei vreuneia dintre Persoanele Sfintei Treimi.

Atunci cand vorbim despre lucrarea dlat, a Fiului, respectiv a Sfantului
Duh nu trebuie 8omitem unitatea acestor ldd; imposibilitatea sepérii lor una
de alta, intrucat luarile Persoanelor treimice pot fi concepute doarragum, in
unitatea firii lor dumnezegti. Fiecare dintre Persoanele Sfintei Treimi estgawcu
celelalte ,nu mai pun decéat fa&a cu sine in&i”, cum arai Sf. Grigorie de
Nazianz? De aceea, paradoxal tamea uneia dintre Persoanele Sfintei Treimi este
aceea cu ale celorlalte, fiind nevgisa le numim dup mukimea efectelor lor,
precumsi dupa iconomia care ni se revel@aau privire la rolul Persoanelor Sfintei
Treimi fata de crede, dai acest rol nu poate fi gandit nici el separafincunitate
in sanul Sfintei Treimt’

8 Octoihul mig Tiparul Tipografiei Eparhiale, Sibiu, 1991, p..1Vraducerea corecteste cu
virgula intre Dumnezewi Tatil, pentru a aita mai nti unitatea fitialda a Sfintei Treimi,
incepand apoi cu Tat care generedzaceast unitate — cf.Kvpie 'Exexpaca. Tpooevynrapiov,
Tavviota, 1994, p. 18: [lictevw eié &a Ocov, Ilatepa maviokpatopa, momTy ovpovod Kol yig
...". S. AugustinusPe Genesi contra Manichagd3L 34, Liber Primus, cap. Il, col. 174-176.

° Sf. Grigorie de NazianzCuvantri teologice ed. cit., V:XVI, p. 167: fiecare dintre
Persoanele Treimii este una cu persoanele cu cseeumil, nu mai ptin decat f&i cu sine
insigi, datoriéi identititii de fiinta si de putere”. S. Gregorii TheologDratio XXXI — Theologica
V — De Spiritu SanctdPG 36, col. 152 B: gMa 1o év éxaotov altdy éxet mpos To Tuyrsiuevoy oly
NTTOY MV TE0§ EQUTO, TQ) TaUTw TS ovriag xai THs duausws. Kail oltos o Tis évooews Aoyos, ooov ép’
ols queis xateiAqoausy.

19 pr. Prof. Dr. Dumitru Sniloae, Sfanta Treime — creatoarea, mantuitoargasinta venica a
tuturor credincigilor, loc. cit., pp. 14-17. IdS$fanta Treimei creaia lumii din nimic in timpn
MO, anul XXXVIII, nr. 2, mart.-apr., 1987, [pp. 41-KPp. 43-55. Pr. Prof. Athanase Negpi
Teologia bibli@ a Vechiului TestamentEd. ,Credina noasti”, Bucuresti, 1992, pp. 44-45
(Credia), 45-47 (Cregia In Geneza), 86 sq. (crearea trupuuia sufletlui). Jean Kovalevsky,
Taina originilor, trad. Dora Mezdrea, Ed. Anastasia, Bugltir@996, pp. 19-39.
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Finalul dinFac. 2,3 la dptamana cregei folosete ambele verbe, ,a crea”
(x22) si ,a face” (wy), dup cum aceste verbe au fost folosite difeiami pan
acum, pentru a afa crearea unui tip nou de exigtenrespectiv realizarea unei
naturi noi cu ajutorul a ceva deja creat (dim@nt, din ape etc.)n*7'o8 R12-WR
nivyy. (pe care le-aatut Dumnezeu cand le-a creat), tradus in Septuadint
nokato 0 Seos morfoal.

Pentru a exprima acegducrare a lui Dumnezeu a realid unei fapturi noi
din ceva deja existengac. 2,7 Tincepe caxi-nx 2%1'%8 M W = L,Si l-a
plasmuit / modelat Domnul Dumnezeu pe om (Adam)”. \déntrovine de lany»
(la perfect piel, 3 sg. m.)a plasmui / modela ca olarul”, avand giacorespondent
in Fac. 2,8 forma de perfect gak> . Améandod aceste verbe, diRac. 2,7-8 sunt
traduse Tn Septuaginta edacow la forma de aorist, pers. 3 s@zAaser. Aceste
verbe, care indic modelarea asemenea olarulegy) sau pismuirea de orice fel
(rhdoow), se refex la crearea trupului omului. Se poate remarca,séenanea, %
in timp ce olarul folosge lut pentru ai fauri produsele mgesugului iu,
Dumnezeu a folosit acelamaterial, luand ,praf’, tarand” sau ,lut” (Agy) din
pamant (nIxa-1 "0y — ebraic;yoiv amo s i — Septuaginty ceea ce aratca
alcituirea trupului omenesc are aceglealemente de bézale materiei casi
pamantul sau corpurile nevii in genetal.

In privinta sufletului, crearea sa este rédae citre textul biblic diferit de
cea a trupului: sufletul nu esteapinuit din ceva existent anterior, ci esteuit
special de @tre Dumnezeyi este responsabgi pentru animarea vie biologice a
trupului: i a suflat in fga lui suflare de vig si s-a ficut omul fiina vie» Fac.
2,7, ultima parte). Textul romanesc traduce ai@t@®ginta xa: éveplonoey cis o
mooowmoy avtol mvony (wig, xal éyéveto o avdpwmos eis Yuymy Cwoav. Textul ebraic
este ptin diferit: 720 wWo1 IR *7 220 DYl roRa ne, adid: ,si a suflat in drile
lui suflarea vigi si a devenit omul suflet viu”.

In aceesi arie a terminologiei biblice a cré@i ne poate atrage atém
textul din lov 10,8: «Mainile Tale m-aua€ut si m-au zidit». Da& luam in
considerare textubeptuagintei«as yeipés oov émdacay ue xai émoigoay we», atunci ar
trebui tradus: «mainile Tale m-afufit (intocmit, phsmuit, al@tuit) si m-au ficut
(creat)».

Textul ebraic este acesta:agy) «yn 123y 770 = a intocmi, plsmui;
Ty = a face), similar celui grec. Aceastualitate a termenilor folasj atat inFac.
2,7, catsi in lov 10,8 denat alcituirea omului pe baza a doprincipii, materialsi
spiritual, distingie sivarsita de étre Dumnezeu iricdin actul crérii omului.

Facerea omului este complet diferde cea a celorlalteifturi, avand o
natut distinct, atat fai de ingeri cati fata de fipturile materiale. In ordinea
creaiei, omul apare ultimulrupul fiindu-i faurit, plasmuit (,a &urit, a psmuit” —
vb. éndace aor. 3 sgridecw) din tirdm, adic din ceva ce exista deja. Dar trupul

- Cf. Henri Joseph Crélieop. cit, pp. 33-34.
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capita noi propriedti prin unirea cusufletul iar acesta, partea condtmare, a fost
facut (vb.moiéw) aparte faa de fipturile create p&atunci,si nu oricum, ci omul
este fiina facuta spre a fi chip al lui Dumnezeu; omul interior estglinda lui

Dumnezeu menitsi primeasd partdsia Lui.*?

Asadar, intrucat omul se inscrie intre ,creati#pturi’, ,zidiri") , inseam-
na ca deine in comun cu toate acestea unele atribute. Ce@mul are in comun
cu piatra, corpurile ces®, substarele materiale, plantelgdé animalele sunt cel
putin dowa atribute: (1) faptul £ toate acesteaxist: si (2) faptul @ au uninceput
Aceste dod atribute sunt absolut cergepentrustiinta, iar lor li se mai pot adiga
douwa, ingi discutabile — nu atat ca calitati observabile ale reaiitii create, cat in
ce private modalitatea n care ele pot fitélese prin prisma fiéicei concefi
despre lume in parte. Acestea suntadacnumim prin prisma teologiei cténe:
(3) faptul @ suntcreatesi (4) faptul @ au ofinalitate. Ultimele doa atribute se
refel la relgia existerei create cu Creatorul lor, respectiv la dimensiute
teleologic. Omul, ca dptura rationak, este capabil el insusa intelead ca orice
realitate existeiit observabil presupune unnceputsi 0 anumit ierarhizare in
randul existerelor (ontiaz).*®

Refleaia asupra inceputulgi caracterului fiinei umane produce cgten-
tizarea logid si valorica a naturii umane, deoarece omul a fost creat ciptoird
speciad in planul lui Dumnezeu. Acedsvaloare dat omului de dtre Dumnezeu
se transfer asupra tuturor membrilor neamului omenesc, deseindin Adamsi
Eva. Apariia tuturor urmailor acestora nu mai are loc prin crearea directui
Dumnezeu, ci prin conlucrarea dintre oameni (cdpdki reproducere biologic
dar si de sentimente profunde de dragosfeputerea creatoare a lui Dumnezeu.
Prin observareaontinuitisii indivizibile a ontogenezei omului,aeia i se pot
constata etape, de la celula-ou pEnnagtere (embriogenéz si apoi prin copifrie
spre maturitatgi batranee, se impuneespectul pe care il datém vigii omului
din momentul celulei-ogi pani la moartea sgi dincolo de aceasta n w@cie.
Criteriul prezerei cortiintei Tn om se Tmbih cu cel al manifestii ei treptate in
ontogenez, respectiv a manifesii ei variate in funge de persoang de starea lor
de ginatate fizici si psihici.**

123, Basilius MagnusQratio I, De hominis structuraPG 30, col. 40B — 41C. Sf. Dionisie
Areopagitul, op. cit, Ill, 2, pp. 19-20. Pr. Prof. Dr. Dumitru #iloae, Teologia Dogmati¢
Ortodox, vol. I-lll, ed. cit., vol. |, pp. 238-241. Sf. Man Marturisitorul, op. cit, I, 7d, pp. 79-
81. Cf. Han Walter WolffAnthropology of the Old TestameBigler Press, 1996, pp. 22 sq.

13 st Vasile cel MarePmilii la Hexaemerontrad. Pr. D. Fecioru, i8crieri I, PSB17, ed. cit.,
I: V, p. 76. Sf. Chiril al AlexandrieiScrieri IV, Comentarii la Evanghelia Sfantului loaRSB
41, trad. Pr. Prof. Dumitru Btiloae, Ed. IBMBOR, Bucuggi, 2000, p. 19. Sf. loan Damaschin,
op. cit, Cartea ll, cap. I, p. 45.

1 Prof. Dr. John BreckDarul sacru al vigi, ed. cit., pp. 166-175. Jean-Claude LarcBéatutul
embrionului dug tradifia patristicz, trad. Maria Oprea, iRT, anul VIII (80), nr. 1, ian.-mart.,
Sibiu, 1998, pp. 28-49. Mitropolit Nicolae Corneaturoblema timpului de apaie a sufletului
in RT, anul VIII (80), nr. 1, ian.-mart., Sibiu, 1998). 50-58.
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Asadar, pentru ca omuk se rel@goneze in lume, este imposibil, in modul
in care el percepe realitatea care il includeyusapat un minimum de ierarhizare
ontologia@, incepand de la nivelele cognitive primare dinilcoj@, respectiv in
cadrul tuturor tipurile culturale umanelar da@ aceast ierarhizareontologici, ce
apare in modul in care noi percepem lumea, nu ggspande unei ierarlid
ontice adici reale, atunci am #i intr-o i-realitate saunon-realitate Tn decursul
istoriei gandirii omengi au aprut filosofii de unsubiectivism extreyrcare presu-
puneau o ruptdriremediabif intre realitatea ca atage percepia fiecarui individ
uman despre realitate. Putethpunctim poztia mai echilibrat a lui Kant, care
vorbeste de omul care se r@laneaz cu lumeasi a cirui cunogatere, dei prezens,
este limitai. Cunogterea omului spogge continuu, ceea ce cre&azn imanent
(un imediat-cunoscut sau cognoscilgillun transcendent, ,realti” care sunt de
fapt una, intrucat daalin aceeg realitate ceva se af(deja) sub incidga imanen-
tului, altceva #mane Tn transcedegitsusciti nevoia omului de a cunga mai mult.

O latuia mai luminoas a filosofiei ne ardtci omul trebuie %izutin relasie
cu lumea sau chiar pe deptia persoan. Cu atat mai mult, teologia stena (sau
intreaga tradie iudeo-cregtina) nu poate afirma mai pn despre om, intrucéat i
recunogte acestuia statutul dehip” al lui Dumnezeu, entitate caraigste, simte
si cugeti, percepe lumeai pentru aceasta mefipe deplin denumirea de individ
rational sau persoan®

Percega ierarhiei existeelor este influetata hotirator de mediul cultural,
astfel incat nimeni nu se poate sustrage unei Junaditii de gandire. lerarhia
clasia distingea regnul mineral (existansimph), cel vegetal (cu capasgit
metabolicesi autoreprodudtoare — cu «8narni» Fac. 1,11-12)si cel animal. In
randul ,animalelor”, Tn sens clasic, iitxfiinte cu viaa in ele» sau ,tot sufletul
viu”, desemnand animalele cu suflarefe, respiraie (Fac. 1,20;Fac. 9,10,12).
Prin ,animale” in sens clasic sgéfeg mai mult animalele superioare, cu cagécit
senzoriale (sistem nervog)instincte mai dezvoltate. Omul adaugteligernta sau
capacitatea comprehensii de autogestionaretianali asupra instinctelor.

Un termen pe care Sfanta Scrigitiirataseaz adeseaierii estesangelein
vechea npune de ,sange” se poate inclugesistemul endocrin, respectiv fuie
narea metabolismului. De aceea apare in Biblierdiiga consumului de sange

5 Cf. Abraham Monk,Su provincia fue el mundo... La contribucién de Fréaas a la
Antropologia Cultural in Franz BoasCuestiones fundamentales de Antropologia Cult{ifale
Mind of Primitive Ma, Solar / Hachette, Buenos Aires, 1964, pp. 748633, 49-65, 144 sq.

16 Cf. Xavier Zubiri,op. cit, pp. 303-333.a.

17 Cf. Sf. Grigorie de Nyssd)espre facerea omuluin Scrieri Il, PSB30, ed. cit., cap. VIII, pp.
28-29. I. Hiulica, Fiziologie umagn, Ed. Medical, Bucursti, 1996, pp. 51 sq., 409 sq. Conf.
Dr. L. Atanasiu, Fotosinteza — realiri si persoective in Probleme actuale de biologie
Ministerul Educgei si Tnvatamantului, Bucurgti, 1986, pp. 147-164. Gabriel8erbinescu-
Jitariu, Constantin TomaMorfologia si anatomia plantelor Ed. Didacti@ si Pedagogig,
Bucursti, 1980, pp. 13 sq. Prof. Dr. D. Dumitru |. §a, Fiziologie animad, vol. I, Univ.
Babe-Bolyai, Cluj-Napoca, 197assim



14 % Serban George Paul Druga

(Fac. 9,3-4), intrucat sangele reprezintiata animalului; iar aceastinterdigie
ramane in vigoare pentru Gtmi, carora nu li se mai cere imsrespectarea
distinaiei mozaice dintre animalele curaienecurate Fapte 15,20)*

Textele biblice analizate ofedeja pentru antropologia stea un funda-
ment solid pentru a considera omul catfiicreas printr-o lucrare speciala
Sfintei Treimi. Dumnezeu a proiectgitrealizat ald@tuirea specifi& a omului din
suflet si trup, partea spiritud) respectiv cea materfala fiintei sale. Sufletul
animeaz trupul, prezeta lui n trup icand posibi viata biologi@ a acestuia din
urma. Ca organism biologic omul are prezente in trugaul caracteristicile unui
animal de tip superior, inzestrat cu capacitatpeteepie senzorial si de reage
instinctuafi fata de stimuli. Ca fiigi spirituak, omul se aseaina cu ingerii,
respectiv, intr-o fisui limitatd, cu Dumnezeu, Creatorufi®*®

in concepia cratini, la cresie particigi in mod egal ca vrednicie, veirsi
iubire, dar cu unele deosebiri ca rol, fiecare Pamsa Sfintei Treimi: lumea este
creati de cétre Tatl, prin Fiul, in Sfantul DuhEnergia divira necreat, ca manifes-
tare a fiinei dumnezeigi, aduce la existed o realitate cu o natlirsi energie
afereni create. Crg#a este diferd de Creator, dar depend&nfin esera si
manifesirile ei) de energia divihnecreat. Singurul Dumnezeu, Sfanta Treime,
este: El insgi cauza existeei / fiintarii Sale, absolut independent, nelimitat,
nelimitat in spau si timp (vesnic), Duh pur, omniprezent (in gpatimpul lumii),
perfect consecvent cu Sine (v@rBa 1i exprira fiinta), atotputernic, unul in fita,
absolut unic. Creatorul lumii este ataitor, atotinelept, liber de orice constran-
gere moral, sfant, iubitor, drept, adéw (absolut) —si izvor al tuturor acestora.
Dumnezeu a creat lumea din iubire, @unicie, pentru cai alte fapturi, diferite de
El, si se bucure de existgrsi de pirtasia la fericirea Sa. Figele raionale, respec-
tiv omul, ca microcosmos sau sai@ lumilor, spirituad si materiaf, se bucut in
mod cogtientsi dialogal de existei.?°

Din punct de vedereantroplologic relgia omului cu atributele lui
Dumnezeu este urteleologici si astfel axiologi@: dacz omul nu ar fi in relde cu
o fiinza care @ deing aceste atribute Tn mod perfect, exiggeamului ar fi inutitz,
deoarece relativul nu se poate alimenta pe sieeasi dependefa valorici a
omului de Dumnezeu a fost sesizaineorisi in axiologia filosofi@, sau din partea
unor cercettori care vin dinspre filosofie spre teologi®in imposibilitatea ca
valoarea relati%, implicit nedesvarita, sa fie reper pentru relativul omului,

'8 pr. Prof. Dr. Mircea Chiald&acrificiile Vechiului Testamen€aransebe 1941, pp. 31-40.

19 Cf. Sf. Grigorie de Nyssagp. cit, cap. VIII, pp. 28-29 sq. Id.Dialogul despre suflefi
invierg PSB30, ed. cit.,, 1998, p. 354.

2 pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, Sfanta Treime — creatoarea, mantuitoargainta vernici a
tuturor credincigilor, loc. cit., pp. 14-17. Lars Thunberéntropologia teologié a Sfantului
Maxim Muarturisitorul. Microcosmossi mediator trad. Anca Popescu, Ed. Sofia, Bugtire
2005, pp. 101-108. S. Gregorii Theologdratio XXXVIII — In Theophania sive Natalitia
Salvatoris IV, PG 36, col. 317 B.
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nedegvarsit prin sine insii, apare nevoia de absoluirf de care nu poate exista
nici axiologiesi nici teleologie?*

Existi o leditura strand intre atributele lui Dumnezegi cregie: creaia
oglindsste atributele lui Dumnezeu intrudak i este caux a existerei: ,Nu i-a dat
lumii cauza existetei ei, da cum spun aceia, ci ®umnezeu insgi a faicut-o: ca
bun, aceastopen folositoare; ca frelept aceadtopet preafrumoas ca puternic,
aceast ope# foarte mare®? Faptul @ lumea ¢reaia) isi are cauza existegi in
afara sa, in Dumnezeu (Gedcrea}, explia relativitatea atributelor cr@ei, darsi
ca sunt o reflectare a celor dumnezgidar omul estesi din acest punct de vedere,
o culme a cratei, deoarece oglingee in fiinta lui si Ratiunea dumnezeiassau
Logosul divin, Cuvantul lui Dumnezeu care persaiifontic, deci in mod real, nu
ca figui de stil) raionalitatea dumnezeiasc

Natura Creatorului, modadiile existenei Sale necreate se resfrang in actul
creaiei. l-ar fi imposibil, spre exemplu, unei diviait panteiste & creeze lumea
"ex nihilo’, ca Dumnezeul cgéin. Creaia insisi oglindeste insyirile Creatorului
ei. Un Dumnezeu bun, cum atafantul Vasile cel Mare, aduce la exigten
opet folositoare. Aa ceva nu s-ar putea intampla in cazul dualist rei u
confruntiri dintre un Dumnezeu bu unul rau. Omul nu ar putea nvingaul daa
insuwi Dumnezeul binelui nu ar putea acea$tacazul opoziei absolute ntre bingi
rau, Dumnezeu creatorul nu ar fi absogutdeci, unic, singur Tnpozitia ontia” a
divinitatii, care este mai mult decat o pgziontici, e o existeta de nedefinit
pentru noi, cei crag pentru @ e o existeti necreat. in afara reperului absolut al
lui Dumnezeu, Care este mai mult decat un repeceqainal, moralitatea ar deveni
lipsita de sens, iar aspiide omului de a cunage si de a se autodég ar deveni
nejustificabile. Dag omul nu se indreaptspre Dumnezeu ca sprariptele su
creator, in comuniune cu carg fegaseste pacessi fericirea, atunci omul nu are
spre ce se indreptpentru @ tot ce nu e v@ic sau, altfel spusseea ce nu e absolut
in orice calitate a sa, nu poate da omului un deasti fericit, nici venic. Daa
viata omului s-ar sf&r in sine Ingsi, aceasta ar fi, astfel, un nonsés.

Daa firea dumnezeiadcnu ar fi una complet distinctde cea creatsi

independerit de ea, crg@a nu ar gsi in Dumnezeu o alteritate care s imbog-

2L Alasdair Maclntyre, Tratat de moral. Dupi virtute, trad. Catrinel Pkai, Ed. Humanitas,
Bucureti, 1998, pp. 34-49. Hogan Padraljrtue, Vice and Vacancy in Educational Policy and
Practice British Journal of Educational Studiggol. 48, No. 4 (Dec., 2000), pp. 371-390.

%2 gf, Vasile cel Mareop. cit, I: VII, p. 78. Pr. Prof. Dr. Dumitru Shiloae, Teologia
Dogmatiei Ortodoxz, vol. I-lll, Ed. IBMBOR, ed. cit.,, vol. I, pp. 16Z11. Id., Dinamica
creaiei in Biserie, Tn ORT, anul XXIX, nr. 3-4, 1977, pp. 281-291.

% gf. Vasile cel Marepp. cit, |: VII, p. 78. Pr. Toma GherasimescOe spun despre facerea
lumii filozofii supranatural§ti?, Ed. “Credina ortodo®”, Biblioteca intelectualului, seria 1, nr.
1, Bucurati, 1935, pp. 7-8. Dr. Nicodem MunteanQregiunea lumei du stiinsele naturaleyi
Biblie.Tratat apologetic dup C.E. Luthardt Ed.H.Goldner, Ig, 1898, pp. 11-12. Pr. Prof.
Dumitru Stiniloae, art. cit, pp. 333-355. Cf. Jack David Ellemtroducing Anthropology of
Religion Routledge, New York and London, 2007, pp. 134-159
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teasd si Dumnezeu nu ar putea fi un izvor dedrit al fiintarii lumii. Doar
»nefiind nimic din cele ce sunt”, Dumnezeu poateduza acestora, aigsfantul
Dionisie Areopagituf* La Hegel sau inCabala iudaici, Dumnezeu ajunge
dependent de oameni in realizarea Sa in lume, l[dar g in opera de cree,
spiritele umane fiind o necesitate a divrit pentru manifestarea ei in lume.
Dumnezeu ar fi, in acest caz, izoldirafa putea dispune de ctaSa decéat prin
intermediul omului, Trelegandu-se gse libertatea umaica venind in contadie

— dialecti@ istoricai — cu cea divil, problema rezolvandu-se de ambefetipin
aceste sisteme filosofice abia cand vele acestora (divinsi umari) coincid®

Treimea este nufinul desivarsit al Persoanelor unicei fiita dumnezeigi.
Una sau doui Persoane nu pot explica atat de binexdsirea iubirii si capaci-
tatea diviniditii de a se deschide spre aiedara sa se confunde cu ea, atat in actul
creator, cagi in pronie.

Un Dumnezeu monopersonal nu poate explica iubidegi nici creéa.
»,Ramanand” monopersonal, inseatrod nusi voieste o alteritate cu carei se afle in
dialog, deci nu voige comuniunea. Dacam avea, deci, ubumnezeu care nu
voieste comuniunea unor persoane de agegaste cu El, cu atat mai mult acesta
nu ar voi comuniunea cu persoane inferioare ineiseaturile). Cu atat mai o
ar avea capacitate creatoare o entitate impersolmalacest caz, ar Tnsemna c
efectul depseste cauza, deoare€eevd lipsit de calitatea de persaaar fi in stare
si produd persoanele umarfé.

De asemened;cevd incorgtient nu poate produce cgiinte distincte.
Tendinta fireas& a omului de a se raporta la Dumnezeu in devesaespiritual ar
fi dizarmonia, lipsita de obiect in f@ unei divinititi impersonale, deoarece un
"ce’ nu poate fi model pentru dicing’. Omul invaa de la f@rinti, de la profesori,
"cat thieste Tnvaa”, dar nu ar avea nimic de it de la”"acea entitate imperso-
nak” care l-ar fi produs, pentrui@ceea nu ar putea-scomunice, nu ar avea
aceast capacitate pe care omul, Tn schimb, o areaaingpoul Dumnezeului perso-
nal al Revelaei. Dumnezeul real, Creator al lumii, atunci cand coimyrpoate nu
doar & comunice prin limbaj perceptibil prin siari, in felul omului(vorbire sau

24 Sf. Dionisie Areopagitul, Despre Numirile Dumnezetg in Opere completeed. cit., I, 1, p.
135. 11 voi numi astfel in téz pe acest autor, in conformitate cu felul ales de Rumitru
Stiniloae, fird a intra in detaliile problemei iderdiii autorului, cruia unii autori aleg & i
adauge determinativul de ,Pseudo”.

% Christos YannarasHeideggersi Areopagitul trad. NicolaeSerban Tangoca, Ed. Anastasia,
1996, pp. 42-44. Cf. Georg Lukaddntologia existerei sociale intr. N. Tertulian, Ed. Politig
1975, pp. 66-170. Georg Wilhelm Friedrich Hegetelegeri de filozofie a religieitrad. D.D.
Rosca, Ed. Academiei Republicii Socialiste Romaniap9,9pp. 314-332, 347-358, 421 sq.
AlexandruSafran,Cabala Ed. Univers Enciclopedic, Bucute 1996, pp. 313-314.

%6 pr. Prof. Dr. Dumitru $hiloae, Teologia Dogmatié¢ Ortodoxi, vol. I-Ill, ed. cit., vol. I, pp.
198, 212-213, 215-216. IdSfanta Treime, structura supremei iubith ST, anul XXII, nr. 5-6,
1970, pp. 333-355. Pr. Prof. Acad. Dr. Dumitruaribae, Studii de teologie dogmaitic
ortodoxi, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1991, p. 205.
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scriere), ci Se comurdcsi prin energiile Sale, iar comunicarea interumaste
nedeplird fara integrarea ei in dialogul din sanul Sfintei TreiDiesi ne comuni-
cam concepte despre Dumnezeu, El este mai presusadeatribut sau principiu,
inclusiv fai de cele prin care 1l cung@m intr-o anumit masuri. Necorporali-
tatea, aseitatea sau orice alt atribut nu Tldedini pe Dumnezeu, ci pot cel mult s
indice calea coregtspre Elsi spre o ipelegere superioara Lui din punctul nostru
de vedere. El nu esta cincea stihiearistoteli@ sau”principiul” filosofilor greci,
ci este Dumnezeul personal al Sfintei Treimi, carereat Thse cauzelesi natura
existenelor. Sfanta Treime se deosgieede politeismul elinilor prin unitatea ftei
ca in iudaism, iar de iudaisgi islam prin deosebirea Persoanelor. Retieela
crestina despre Dumnezeu respinge de asemenea politeigitaismul, diteismul
(pnevmatomabhilor}i atribuirea rigidi a prepoaziilor aristotelice”din caré , "prin
car€ si "in caré¢ Persoanelor Sfintei Treimi in sensall@umnezeu este o Treime
personal, creatoare a lumii, iar nu una de cauze impersaalal lumii?’

Tatil este principiul neprincipiat, cafia tuturorsi creator al intregii crea,
Fiul este #scut din Tail si prin El ,toate s-au facut’imbolul credirei, art. 2),
iar Sfantul Duh este de asemenea creatodesivarsitor al creaiei. Numele
corespunitoare paternitii, filiatiei si purcederii nu sunt doasoncepte aproximate
de oameni pentru Dumnezeu, ci revelate in sernstealititile care exist aseni-
nator in lume sunt oglindiri ale acestor na@lain sanul Sfintei Treimi. Perihoreza
se nelege ca existe a Persoanelor dumnezgiedegivasite ,unele in altele”,
asigurand astfel unicitatea figi, dugi cum o explig Sf. loan Damaschiff,

Realitatea Sfintei Treimi dépeste conceptele omestg deci inclusiv pe
cele apainand aritmeticii simple sau a offei stiinte, da cum aita Sfantul
Dionisie AreopagitulDumnezeu este uryi trei in acelai ,timp”, fiind imposibil a
se vorbi de mai mtl,,dumnezei”, deoarece absolutul reclammicitatea, neputand
exista opozie in Absolut: Dumnezeu ,E fita cea mai presus de fiinsi mintea
neirtelead si cuvantul de negit. Nu exist cuvantsi intelegeresi numire pentru
ea, nefiind nimic din cele ce suriiind cauzaexistenteituturor, este cea care e
dincolo de fiina si cea care singérpoate gii in mod propriusi cu stiinta despre
sine”?® Dumnezeu nu ar fi El insudaci nu ar fi Sfanta Treime, oarecurgaacum

7 sf. Grigorie de Nazianzap. cit, 11:XI, pp. 86-87; IlI, Il, p. 112. Sf. Vasile céMare, op. cit,
I: VII, p. 78.1bid., II: Ill, p. 87 — PG 29, col. 33 B. Sf. Dionisie Areopagitugp. cit, I, 1, p. 135.
Sf. loan Damaschimp. cit, Cartea I, cap. VII, p. 23. Cf. Ghislain Lafor, istorie teologig a
Bisericii, trad. Maria-Cornelia 1¢ jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2003)p. 410-412. Cf. cele patru cauze
aristotelice (materid| formabk/exemplaii, eficienti, finald) in Aristotel, Metafizica Il (B),2,
996a-998a, V,2, 1013a-1014a, tr&d. Bezdechi, n. Dan &larau, Ed. IRI, Bucurgti, 1999, pp.
85-93.

% Sf. loan Damaschimgp. cit, Cartea I, cap. VIII, pp. 24, pp. 27-29.

29 Sfantul Dionisie Areopagitul,op. cit, I, 1, p. 135. Cf. Sf. loan Damaschiop. cit, Cartea |,
cap. VI, p. 29.lbid., Cartea Il, cap. Iki Xll, pp. 46, 70. Sf. Simeon Noul Teolo@iscursuri
teologicesi etice (Scrieri 1) trad. Diac. loan I. kjr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998)iscursull, 5, pp.
128-129. Sf. Macarie Egiptean@ele cincizeci de omilii duhovnigg inScrieri, trad.Dr. N.
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un triunghi nu ar putea fi aceeasi forma geometricd daca i-ar lipsi una dintre laturi
sau unul dintre unghiuri. lar perihoreza lumineaza si mai in profunzime ceea ce
este dat mintii omenesti sa poata pricepe din aceastd Taind a Sfintei Treimi, caci
fiecare Persoana a lui Dumnezeu esfe Dumnezeu care le traieste i pe celelalte doua
ca pe Sine fnsd§i, inseparabile, dar inconfundabile.

Mai mult, Dumnezeu, aviand o existentd personald, se intrupeaza, in
Persoana Fiului lui Dumnezeu, preia firea omului si stabileste astfel cu el o comu-
niune extrem de profunda, cea mai stransd posibil. Un Dumnezeu care nu ar avea
capacitatea de a realiza o astfel de comuniune cu creatia, ar fi net inferior celui
crestin, deci i-ar lipsi perfectiunea si s-ar exclude de la pretentia de adevarat
Dumnezeu. Prin intrupare, Dumnezeul crestin, Cel adevarat, realizeaza o relatie
superioara cu omul si creatia, deschizand calea Tndumnezeirii omului prin har si a
desavarsirii creatiei intregi pentru care omul este microcosmos mijlocitor.3 0

Un Dumnezeu monopersonal ar fi incapabil de exteriorizare, deci incapabil
a crea sau, cu atat mai mult, nu ar putea intra Tn co-partasie cu firea creata, nu ar
putea sa Se Intrupeze. Dar, asa cum arata Pr. Dumitru Staniloae, desi in doi apare
iubirea, ea nu este astfel inca desavarsitd decat prin prezenta constientizatoare (in
cazul omului) sau revelatoare a celui de-al treilea. Sfanta Treime este Dumnezeul
Revelatiei si Creatorul lumii. El este Cel care i s-a aratat lui Avraam la stejarul
Mamvri (Fac. 18) si despre lucrarea Sa creatoare dd marturie Scriptura: «Cu
Cuvantul Domnului cerurile s-au Intarit si cu Duhul Lui toatd puterea lor» ( Ps.
33/32,6 ) — Creatorul este Dumnezeul cel unic 1n naturd, dar Sfanta Treime ca
Persoane: Tatil, Cuvantul (Fiul) si Duhul.?!

Sfintii Parinti observa limitele analogiei intre cuvantul creator si cuvantul
omenesc. Atunci cand Dumnezeu «a zis» (Fac. 1,3) si s-a facut lumina, iar apoi
toate celelalte fapturi, nu este vorba de un discurs, o expunere, un glas, ci de o
porunca divina prin care toate incep sa existe, prin care lumea toata este creatd
din nimic (cf. Evr. 11,3; fn;. 11,17), fara ajutorul unei materii preexistente, fard ca

- - 2
lumea si fie coeterni cu Dumnezeu.’

Chitescu, Ed.IBMBOR, Bucuresti, 1992, Omiliile 1V,9, VIL7, XVL7, pp. 102-104, 126, 174-
175. Lars Thunberg, op. cit., trad. Anca Popescu, Ed. Sofia, Bucuresti, 2005, pp. 118-122.

% Sf. Atanasie cel Mare, Scrieri, Partea 1, Tratat despre intruparea Cuvantului si despre
aratarea Lui noud in trup, PSB 15, trad. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1987, p. 151.

31 Dr. Dumitru Staniloae, art. cit., pp. 59-69. Sf. Grigorie de Nyssa, Marele cuvdnt catehetic, ed.
cit., pp. 292-293. Vasile, episcopul Oradei (coord.), Carte de invatdatura ortodoxd, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1978, pp. 19, 26.

32 Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron, PSB 17, ed. cit., I:V, ILIV, pp. 74-75, 88 sq., 93.
Teofil al Antiohiei, Cartea a doua cdtre Autolic, X, in Apologeti de limba greacad, trad. Pr. Prof.
Dr. T. Bodogae, Pr. Prof. Dr. Olimp Caciuld, Pr. Prof. Dr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1997, pp. 399-400. Metropolitan Hierotheos (Vlahos) of Nafpaktos and St. Vlasios, Orthodox
Theology and Science, 1n ,,The Greek Theological Review”, 44/ 1-4, 1999, pp. 140.
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Creatorul este desdvarsit si nesupus spatiului si timpului, care sunt
caracteristici ale lumii create. El este ,.dinainte de numarul timpului” (to xat’
dordudy doyatéregoy Eyovrog),”> El a creat existentele si ,.insdsi natura existentelor”
(G’ alriic The oloews T@Y vtwy dqwioveyss.).* Creatorul nu se limiteaza si
exploateze un dat existent, producind doar transformari formale, ci El este cauza
tuturor esentelor create fara a se confunda cu ele. Dumnezeu nu conlucreaza in
actiunea Sa creatoare nici cu o materie sau energie materiala, nici cu vreo alta
putere spirituald, creata, cum ar fi ingerii. Acest mesaj este foarte clar atat in Biblie
cat si la Sfintii Parinti. El ,,a creat insasi natura existentelor” si nimic din ceea ce
exista nu poate oferi ceva in plus energiei Sale necreate care le aduce pe toate la
existentd conform planului Sau. Nu existd ceva dintre cele create care sa-si
datoreze siesi existenta sau unui alt principiu decat lucrarii lui Dumnezeu. Spre
exemplu, intunericul nu reprezinta vreun principiu al raului ca in gnozele dualiste,
in marcionism, valentinianism sau maniheism.

Cei care presupun alte principii decat insdsi puterea lui Dumnezeu
imagineaza ,,iarasi alte prilejuri de basme si Inceputuri ale unor plasmuiri lipsite de
credinga, care rastdlmacesc cuvintele [Scripturii] pentru presupuneri personale”
(ITaAy ardar wddwy agogual, xal mAacudtwy OveoeBeoréowy agyal meos Tas idiac
UTovoias TapaTOEMOVTWY Ta é/ﬁ//,an'a,).35 Sfantul Apostol Pavel aratd cd una dintre
valentele credintei este de a ne furniza cunoasterea catorva elemente de baza despre
originea cosmicd, deoarece numai Dumnezeu, care a creat lumea, ne poate
descoperi ceea ce ne este util sd cunoastem 1n acest sens: «Prin credinta intelegem
ca s-au Intemeiat veacurile prin cuvantul lui Dumnezeu, de s-au facut din nimic
cele ce se vad» (Evr. 11,3).36

A doua semnificatie a rostirii creatoare a lui Dumnezeu, in afara de cea de
porunca, este Cuvdntul ca a doua Persoana a Sfintei Treimi, a Carui taina Scriptura

3 Sf. Dionisie Areopagitul, op. cit., X, 2, p. 170; v. Pseudo-Dionysius Areopagita, De divinis
nominibus, In PTS 33, ed. B.R. Suchla, Corpus Dionysiacum, vol. 1, ed. De Gruyter, Berlin,
1990,[pp. 107-231], p. 215. Cf. S. Dionysii Areopagitae, De divinis nominibus, PG 3, Paraphr.
Pachymerae, col. 945. Cf. lova Firca, Cosmogonia biblica si teoriile stiintifice, Ed. Anastasia,
1998, pp. 153-178.

* Sf. Vasile cel Mare, op. cit., II: 111, p. 87 — PG 29, col. 33 B. Cf. Pr. Conf. Dr. Sterea Tache,
Creatia si timpul in gandirea Sfintilor Paringi, In ST, seria a Il-a, nr. 1-2, ian.-iun., 2003, pp. 3-
12. Cf. Prep. Dr. Adrian Lemeni, Sensul cunoasterii stiintifice in paradigma traditionalad si
modernd, ATO, 2001, [pp. 443-483], pp. 451-455.

3 Sf. Vasile cel Mare, op. cit., II: IV, p. 88 — PG 29, col. 36 B.

% Benedict Ghius, Despre creafia lumii, in MO, anul IX, 1957, nr. 1 -2, p. 59 -65; id.,
Creatiunea dupa Sfanta Scripturd, In MO, anul IX, 1957ar. 9-10, p. 641 -647; id., Creatiunea
la Sfintii Paringi, In MO, anul IX, 1957, nr. 11- 12, p. 789-793. Serghie Bejan, Cosmologia
crestind. Crearea lumii de Dumnezeu din nimic, in “Lumindtorul” an. LXXVI, 1943, nr. 1-2, p.
20-31; nr. 1-2, p. 163-168; nr. 5-6, pp. 275-290 si nr. 7-8, pp. 445-457. Pr. Prof. Dr. Ioan G.
Coman, Ideea de creatiune §i antropologie in scrierile Sfantului Atanasie, in MB, an. XXIV,
1974, nr. 10- 12, pp. 610-626. Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, art. cit., in MO, anul XXXVIII,
1987, nr. 2, p. 41 -69 si nr. 3, pp. 28-47.
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o descopera incet, mai putin in Vechiul Testament, insd indeajuns de lamurit in
Noul Testament ca sa intelegem ca Fiul lui Dumnezeu participa la lucrarea Tatalui
ca intermediar care formeaza fapturile, iar acestea sunt create Tn conformitate cu
felul in care El insusi il exprima pe Tatil: creatia Il oglindeste pe Tatil dupa
modelul Fiului, ratiunile lucrurilor fiind astfel in conformitate cu Ratiunea (Logos,
Cuvant) dumnezeiasci (Cf. Fac. 1,3 sq.; In. 1,1-17).”

Cuvantul Iui Dumnezeu este Arhetipul (aggérumoy — Sf. Dioisie, IV:1)
creatiel, iar aceast Arhetip este primul chip al Sau. Cel incomparabil (Sf. Dionisie,
IX:6) nu poate fi cuprins sau gandit potrivit categoriilor creatiei, dar pecetea
Creatorului (t4s apyetimov appayidos — ST. Dionisie, I1:5) se afla asupra creatiei Sale.
Ratiunile existentelor (tovs T@y ovrwy Aoyous — Sf. Dionisie, IV:1; Sf. Maxim, 7d)
sunt deiforme si astfel fapturile 151 gasesc odihna si sursa libertatii lor adevarate,
eliberarea de stramtorarea pdcatului, dar si de limitele creaturalitatii, la Dumnezeu
(Sf. Dionisie, V:1, si Sf. Maxim, 7c, 7).

Sfintii Parin{i aratd participarea Fiului si a Sfantului Duh la creatie
impreuna cu Tatal. Tatal a creat lumea cu un colaborator, insd nu cu unul creat, ci
cu unul de aceeasi fire dumnezeiasca, Fiul sau Cuvantul Sau. Atunci cand
Scriptura, in primul capitol al Facerii ne relateaza : «a zis Dumnezeu... $i a fost
asa» (Fac. 1,6,9 etc.), nu se are 1n vedere o vorbire simpla, asemeni celei omenesti,
ci Cuvéntul lui Dumnezeu este Cel care il exprima pe Tatil, el este Verbul care,
fiind Chip al Tatédlui devine Chip al lumii, Arhetip al ei, deci, In cel mai nalt grad,
al oamenilor, faptura aleasa a lui Dumnezeu. Dumnezeu Tatél Se oglindeste Tn chip
haric prin Fiul in lume, deci si in oameni, or, prima manifestare a acestei oglindiri
se Tntampla in nsusi actul creatiei.

Starii de neorganizare sau tohu vabohu de la inceputul credrii lumii vazute
(Fac. 1,2), de durata incertd, i-a urmat organizarea materiei si crearea treptelor
superioare ale ierarhiei lumii vazute, in timpul celor sase zile (hexaemeron), in ziua
a saptea urmand odihna si binecuvantarea creal;iei.39 Omul nu poate cunoaste
desavarsit toate tainele lucrdrii creatoare a lui Dumnezeu, iar cele sase zile ale

37 Pr. Prof. Dr. Mircea Basarab, Dogma Sfintei Treimi din Vechiul Testament, In ORT, an. XII,
1960, nr. 3- 4, pp. 552 — 570. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., 7c, pp.75-76, 7d, pp. 79-83, 7f,
pp- 85-86.

% Sf. Dionisie Areopagitul, op. cit., II, 5-6, IV, 1-4, IX, 6, pp. 141, 145-147, 169. Sf. Maxim
Marturisitorul, op. cit., 7c, pp.75-76, 7d, pp. 79-83, 7f, pp. 85-86. v. Pseudo-Dionysius
Areopagita, De divinis nominibus, in PTS 33, ed. B.R. Suchla, Corpus Dionysiacum, vol. 1, ed.
De Gruyter, Berlin, [pp. 107-231], pp. 128-130, 143-147, 211-212. S. Dionysii Areopagitae, De
divinis nominibus, PG 3, col. 641 D — 644 C, 693 B — 697 D.

3 Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Cronologia biblica vechitestamentara, in AA (2001-2002, II /
XXVII), coord. Decan Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, resp. Pr. Lect. Dr. Aurel Pavel, 2002,
[pp- 7-32], p. 9. Sf. Simeon Noul Teolog, op. cit., Cartea discursurilor etice, Discursul 1, 1, pp.
9-10, 114-116. Sf. Ioan Gura de Aur, Omilii la Facere, vol. 1-2, trad. Pr. Dumitru Fecioru, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 2003-2004, vol. 1, Omilia X, VII (La Fac. 1,31;2,1-2 sq.), p. 110 sq.
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creatiei pot fi considerate ,,de alt tip” 40 decat zilele actuale, perioada creatiei se
pare cd nu se supunea aceluiasi curs al istoriei ca si acum. Cu toate acestea, ele
sunt, in opinia Sfintilor Parinti mai degraba comparabile cu zilele actuale (desi doar
izolat suprapuse exact celor 24 de ore ale zilei actuale) decat cu erele geologice de
milioane de ani.

In legiturd cu felul in care Dumnezeu organizeazi materia la inceputurile
formarii pamantului, Sfantul Vasile cel Mare foloseste o tdlcuire a unui sirian
(posibil Diodor al Tarsului), aratand ca 1n sensul originar ebraic textul «Duhul lui
Dumnezeu se purta pe deasupra apelor» (émepépeto émavw Toi Udatos - Fac. 1,2) se
intelege mai bine ,,incalzea si dadea viata apelor” (Merahefeth - nan — clocea, cf.
siriac rahef, a acoperi).41 Sfantul Duh, ca Persoand necreata a Sfintei Treimi,
participa la creatie prin pregatirea materiei §i apei primordiale pentru crearea
fapturilor vii.

Sfantul Duh imbratiseaza creatia cu dragostea dumnezeiasca, cdlduzind-o
spre scopurile Creatorului. El este ,,Facatorul de viata” (Simbolul credintei, 8), Cel
care actioneaza asupra creatiei in sensul spiritualizarii ei. De aceea Il cunoastem cu
denumirea de Duh, dupa aceastd actiune sfintitoare. Creatia este facuta pentru a
tinde continuu spre Creator, iar Sfantul Duh vine 1n intdmpinarea acestui sens
existential si oferd creatiei puterea de a-si realiza aceasta Tmplinire a fiintei. Apele
primordiale, create de Dumnezeu, care acopereau intreg pamantul inceputurilor, al
primei zile a creatiei, sunt pregdtite pentru a fi capabile sa genereze viata, sub
actiunea lui Dumnezeu, respectiv pentru a Intretine viata. Lucrarea lui Dumnezeu
este singura cu adevarat creatoare, in sensul cd generearea vietii nu poate fi vazuta
cu accent asupra proprietatilor materiei, ci tocmai asupra puterii lui Dumnezeu,
care doar El creeaza si doar El este capabil sa armonizeze tipurile de fapturi
anterioare cu cele nou create.

Dumnezeu a creat lumea din iubire, iar aceasta iubire izvoraste din Sfanta
Treime, fiind revarsarea plenitudinii dragostei divine dintre Persoanele dumneze-
iesti, Tn primul rand asupra fapturilor rationale — ingeri si oameni —, dar §i asupra
intregii creatii. Dumnezeu aduce toate fapturile la existentd si mentine acest dar
extraordinar chiar si atunci cind creaturile nu raspund dragostei Sale. Fiecare
suportd consecintele propriilor decizii, indepartarea de Dumnezeu prin pacate
aducand chinul sufletesc, iar n cele din urma chinul vesnic, din cauza auto-privarii
de comuniunea cu sursa vietii, Dumnezeu. Iar Dumnezeu ofera fapturii aceasta

40 Terom. Serafim Rose, Cartea Facerii, Cartea lumii si omul inceputurilor, trad. Constantin
Fagetan, Ed. Sofia, Bucuresti, 2001, p. 65.

41 Sf. Vasile cel Mare, op. cit., II: VI, p. 92. Paul Beauchamp, Création et séparation. Etude
exégetique du Chapitre premier de la Génése, Bibliotheque de Sciences religieuses, Aubier
Montaigne, Editions du Cerf, Delachaux & Niestlé-Desclée de Brouwer, 1969, p. 169.
Theodoretus de Cyrus, Theodoreti Cyrenensis quaestiones in Octateuchum, pp. 3-318,
Quaestiones in Genesim, pp. 3-99, ed. N. Ferndndez Marcos, A. Sdenz Badillos, Ed. Pologlota
Matritense, serie “Textos y Estudios Cardenal Cisneros”, Madrid, 1979, & VIII, pp. 12-13. S.
Augustinus, De Genesi contra Manichaeos, PL 34, Liber Primus, cap. V, col. 177-178.
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comuniune cu El in permanenta. Ratiunea omului si a ingerilor este corespondentul
in creatie al celei dumnezeiesti si de aceea este menitd sa comunice cu Ratiunea
divind. Sfantul Maxim Marturisitorul afirma rationalitatea lumii si a fiecarei fapturi
in parte si armonia dintre ratiunile lor si Ratiunea suprema. Relatia de armonie si
corespondenta trece mai departe si asupra ratiunii omenesti, atat ca gandire, cat si
ca ratiune de a fi sau finalitate.*

In acelasi spirit, al echivalentelor dintre Dumnezeu si creatie, Sf. Dionisie

Areopagitul compard numirile dumnezeiesti cu nivelurile creatiei. El precizeaza
mereu ca existenta, viata si intelepciunea sunt niveluri de fiintare ale creatiei,
suprapunand-se una peste alta pentru a culmina cu vietuitoarele rationale. In dome-
niul vietii se distinge, din nou, o ierarhie a puterilor vitale, a vietii, ca:
intelegatoare, rationald, simtitoare, nutritoare, crescatoare s.a.43

Traditia crestind a Sfintilor Parin{i arata ca lumea a fost creata cu o capaci-
tate de a oglindi Dumnezeirea. Aceasta capacitate este maxima in om, creat dupa
chipul si asemanarea lui Dumnezeu si menit a stapani asupra creatiei (Fac. 1,26-
27), ca o fapturd reprezentativd inaintea lui Dumnezeu. lisus Hristos este
Dumnezeu intrupat in mod real, iar astfel modelul nostru cel mai apropiat, dupa al
Carui chip am fost creati. Omul a fost creat bun si indreptat spre Dumnezeu —
aceasta fiind starea lui naturald, asemenea ingerilor in aceasta privinta.

Daca s-ar respinge creatia divina ex nihilo s-ar ajunge la o serie infinita, si
am putea intreba firesc: ,,dar acum din ce” si ,,de ce” mai provin toate acestea in
existentd? In acest mod, fizicieni ca si Werner Heisenberg ajung s dea rispunsuri
de o mai mare apropiere cu teologia crestina gandind logic asupra consecintelor
ultime ale descoperirilor stiintei: energia aflatd la baza materiei, fatd de care se afla
in raport de reciprocitate, este pusd in corespondenta cu ideile platoniciene sau
formele supramateriale, astfel incat aceastd cale a filosofiei care ajunge sa
fundamenteze imanentul in transcendent se dovedeste si Tn modernitate a fi
superioard sau mai profundai fata de atomismul materialist.**

Heisenberg aratd limitele limbajului matematic ca purtdtor al adevarului si
evidentiaza valentele limbajului poetic, de un simbolism mai apropiat de cel religios.
Observam ca fizicienii redescopera unitatea principiului creator i o baza imateriald a
lumii materiale. Reductionismul sau nihilismul la care constrange monismul materia-
list sunt insuficiente, propunand cursul orb si inutil al cauzalitatilor, ceea ce ar
produce o lipsa de cauza morala si de finalitate n insasi aparitia omului.

Gandirea Sfintilor Parinti ca Sf. Maxim Marturisitorul sau Sf. Vasile Cel

Mare este salvatoare pentru teologie prin capacitatea ei de a intampina astfel de
posibile dileme ale filosofilor. Aceasta iesire din aporie se rezolva, pe de o parte,
prin conexiunile stabilite intre ratiunile sau finalitatile existentelor si Ratiunea

2 Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., 1, 7d, pp. 79-81.

* Sf. Dionisie Areopagitul, op. cit., V,1,3, VL3, p. 158, 162.

* Werner Heisenberg, Pasi peste granite, Ed. Politici, Bucuresti, 1977, pp. 239-246. Cf. Jack
David Eller, op. cit., pp. 134-159.
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dumnezeiascd recognoscibild in persoana lui lisus Hristos, unificatorul creatiei cu
dumnezeirea si tinta a creatiei. Iar rationalitatea teologiei ortodoxe insesi se spriji-
nd, pe de altd parte, pe afirmarea lui Dumnezeu drept creatorul tuturor celor ce
exista, respectiv al naturii existentelor.45 Se poate observa astfel de ce creatia nu se
fundamenteaza in ea Tnsasi, ci in realitatea transcendenta si totodata prezentd in ea a
Creatorului ei. Omul are, in aceasta perspectiva, un rol esential acordat lui de catre
Dumnezeu intrucat se afld la mijlocul acestei relatii, ca fire rationala, fiind astfel
mijlocitor Tntre Creator si creatie.

Din Sfanta Scripturd se desprind cateva idei principale legate de lucrarea
creatoare a lui Dumnezeu, asumate si explicate de Sfinfii Parinti intr-o logica a
credintei in puterea si manifestarea lui Dumnezeu, dupa cum urmeaza:

— actul creatiei este unul strict dumnezeiesc: doar puterea lui Dumnezeu
este creatoare, doar El creeaza lumea din nimic, iar faptura, fie spirituald fie mate-
riald, nu este capabila sa se autogenereze si nici sd produca de la sine o ascensiune
in ierarhia existentelor;

— rapiditatea crearii existentelor: fapturile apar instantaneu la porunca -
gand mai presus de gind si de temporalitate - a lui Dumnezeu;*®

— sensul antropic al creatiei in locul celui naturalist — uniformizator al

multora dintre filosofiile dominante contemporane: lumea a fost facutd pentru
fapturile rationale, care se pot bucura constient de acest dar al lui Dumnezeu;47
— purtarea de grijd a lui Dumnezeu in locul intdmplarii.*®

Potrivit marturiei Revelatiei, incepand cu primele doud capitole ale Cartii
Facerii, Dumnezeu a creat lumea 1n sase zile, iar in ziua a saptea S-a odihnit si a
binecuvantat lumea. Sf. Ioan Gura de Aur arata ca era in puterea lui Dumnezeu sa
creeze totul nu doar intr-o zi, ci intr-o clipa, folosul credrii treptate a lumii fiind
antropic: ,,din pricina iubirii Sale de oameni $i a bunatatii Lui”. Unul dintre sensu-
rile acestui folos este gnoseologic: sd nu ne lasam ,,manati de ganduri omenesti” sa
intelegem ca Dumnezeu este Creatorul a toate si toate pregitesc crearea omului.”’

4 Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., 1, 7d, p. 80. Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron,
PSB 17, ed. cit., II: 111, p. 87.

* Cf. Sf. Toan Gurd de Aur, op. cit., vol. 1, Omilia V, IV, p. 51: ,,Stapanul a poruncit si indati
padmantul s-a desteptat spre a naste §i a ajuns gata sa odrasleascd semintele” (s.n.). Cf. Sf.
Grigorie de Nyssa, Cuvdnt apologetic la Hexaemeron, cadtre fratele sau Petru, in Scrieri 11, PSB
30, ed. cit., pp. 98-99. Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Cronologia biblica vechitestamentara,
loc. cit., p. 10: ,,Sfantul Ambrozie al Mediolanului spune un lucru s$i mai minunat i anume ca
urmarea voii creatoare a lui Dumnezeu a luat-o inaintea simtirii timpului” [v. Sf. Ambrozie,
Hexaimeron, 1,2, PL 14, col. 135 C]. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., I: VI, p. 77.

47 Pr, Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., vol. I, pp. 234-237. 1d., Creatia ca dar §i tainele
Bisericii, in ORT, anul XXVIIIL, nr. 1, 1976, pp. 10 sq. Sf. loan Gura de Aur, op. cit., Omilia III,
III, p. 26. Pr. Prof. Dr. Nicolae Neaga, Integritatea creatiei pe baza referatului biblic, in MA, anul
XXXI, 1986, nr. 4, pp. 10-19.

* Cf. S. Hieronymus, Liber Genesis, PL 28, col. 163 C — 167 B.

* Sf. Toan Gura de Aur, op. cit., Omilia III, III-IV, pp. 27-28. Metropolitan Hierotheos (Vlahos)
of Nafpaktos and St. Vlasios, art. cit., pp. 139-140.
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Ambele idei se afld in contradictie cu gandirea pozitivistd. Mai mult decat atat,
contextul nu permite exploatarea evolutionist-materialistd a folosului general
antropic. Teologia biblicd si patristica nu admite aparitia aleatorie si de la sine a
lumii, ci Intemeiaza totul pe purtarea de grija a lui Dumnezeu, a carei beneficiar
principal este omul, coroana creatiei.

In legatura cu durata actiunii creatoare a lui Dumnezeu si odihna Sa este de
remarcat antiteza aparenta dintre doua texte biblice: Fac. 2,2-3, unde se arata ca
Dumnezeu S-a odihnit in ziua a saptea de lucrdrile Sale dupa ce in sase zile a creat
totul si In. 5,17 - «Dar lisus le-a raspuns: Tatdl Meu pana acum lucreaza; si Eu
lucrez». Locuri paralele existd pentru ambele probleme, atét a zilei de odihna, cat si
a continuitafii lucrarii dumnezeiesti in lume. Aparenta antinomie se rezolva daca
odihna lui Dumnezeu nu este inteleasd in sens omenesc §i nici lucrarea divina, care
este atotputernicd, astfel incat nu scade din capacitate dupa crearea fapturilor.
Puterea lui Dumnezeu nu se iroseste, fiind infinitd, deci incomparabil mai mare
decat cere lucrarea in sine.”

Sfintii Parinti aratd cd Dumnezeu nu creeaza asa cum s-ar astepta un om, de
multe ori nici in privinta ordinii, nici a felului in care alcatuieste vietuitoarele. El
creeaza soarele dupa vegetatie, trupul omului 1l alcatuieste din tarana. Dar toate
aceasta nu ii scandalizeaza decat pe cei care nu au o credinta desavarsita in puterea
creatoare dumnezeiascd, deoarece atunci ,,cdnd Dumnezeu porunceste, toate se
pleacd, toate se supun vointei Lui”.>! In consonanti cu teologia patristica s-au
dezvoltat recent curente de gandire stiintifica in cadrul cdrora este criticat natura-
lismul ca doctrind a inlaturdrii Creatorului din explicatiile despre aparitia $i organi-
zarea lumii. William A. Dembski, sustinator al Intelligent Design (forma a evolu-
tiei dirijate), ajunge prin investigatie culturald la idei asemanatoare cu cele ale Sf.
Vasile cel Mare in locul de unde am preluat citatul de mai sus. Daca sfantul parinte
arata ca Scriptura afirma crearea lumii Tmpotriva tendintelor de a idolatriza natura,
ca spre exemplu soarele, Dembski arata ca naturalismul a fost asumat de catre
stiinfa modernd fard un fundament stiintific, ci pe criterii ideologice si religioase.
Naturalismul este o forma a idolatriei, Tntrucat investeste natura cu atribute si puteri
care 1i sunt proprii doar Creatorului.”

Sf. Ioan Gura de Aur observa un ,,algoritm” al zilelor creatiei, repetandu-se
mereu acesti pasi: porunca, aparitie, rost, nume. Porunca (,,31 a zis Dumnezeu... sa
fie...”) nu reprezintd formularea unei propozitii, ci expresiile alese de Moise ne
descriu caracterul instantaneu al fiecarui pas al creatiei, Intrucat aparitia unei noi
fapturi (,,Si a fost... ) urmeaza imediat poruncii. Rostul (,,Ca sa...””) desemneaza o

9 Sf. Toan Gura de Aur, op. cit., Omilia X, VII, pp. 110, 112. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., I: 1I,
p. 73.

>1 Sf. Joan Gura de Aur, op. cit., Omilia IL:III, p. 18. Cf. Ibid., Omilia II, III-IV, pp. 18-19. Sf.
Vasile cel Mare, op. cit., V: I, p. 119.

> William A. Dembski, Intelligent Design.The Bridge Between Theology & Science,
interVarsity Press, Downer’s grove, I1., 1999, pp. 99-103 sqq.
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functionalitate structurald: din momentul in care noul tip de element creat apare,
lumea nu mai este la fel, ci castiga un plus de orgalnizalre.53

Aparitia luminii, spre exemplu, introduce o noud structurare cosmica,
prezenta luminii alternand cu absenta ei, intunericul.>® Se poate remarca, pentru
lumina si tarie, ca termenul prin care incepe sa li se desemneze rostul este ,,a
desparti” (lumina —«si a despdrtit Dumnezeu lumina de intuneric», Fac. 1,4; taria
—«Ca sa despartda apa de apa», Fac. 1,6). Delimitaind, Dumnezeu structureaza
cosmosul in plind aparitie. In ziua a treia este vorba tot de o despartire, a uscatului
de ape, desemnatd prin ,,adunarea apelor celor de sub cer” (Fac. 1,9). In ziua a
patra apare opozitia intre pamant si celelalte astre, lumindtorii, care delimiteaza de
data aceasta ziua de noapte pentru folosul efectiv al viitorilor locuitori ai
pamantului.

In zilele a cincea si a sasea Dumnezeu creeaza vietuitoarele in medii diferite
de viata: acvatice si zburdtoare (ziua a cincea), terestre (ziua a sasea). Omul, creat
in ziua a sasea, ca si animalele terestre, desi Tmpartaseste cu acestea mediul de
viata, se deosebeste de ele prin ratiune. Numele (,,51 a numit taria cer”...) fapturilor
este dat din punct de vedere antropic, in functie de proprietatea lor remarcata mai
intai de catre om. Dumnezeu cunoaste fapturile Tn esenta, dincolo de eticheta unei
proprietati mai evidente, care este numele omenesc. Aceastd secventialitate dupa
care lucreaza Dumnezeu a fost cercetatd si de catre autori moderni, observandu-se
ca dupd anuntarea poruncii (,,91 a zis Dumnezeu”) este precizat tipului poruncii
(,5a fie” vr. 3,6 -2 ori, 14 - 2 ori, 15; ,,sa se adune” si ,,54 apard” vr. 9; ,sa
incolteascd” vr. 11; ,,sa misune” si ,,sa zboare” vr. 20; ,,sa produca” vr. 24; ,,sa
porunceasca” si ,,sa facem” vr. 26). Urmeaza implinirea poruncii (,,S1 a fost” etc.),
actul de executie sau tipul actului creator, aprecierea (,,bun” / ,bine foarte” etc.),
cuvinte de incheiere (ex. numirea tipurilor creaturale), iar la sfarsit mentionarea
zilei creatiei.” Din acest plan se desprinde cu claritate ideea superiorittii omului
creat ultimul, in ziua a sasea, ca urmare a sfatului special al lui Dumnezeu.

Din punctul de vedere al ierarhizdrii existentei, omul isi are locul sau
important daruit de catre Dumnezeu, el are duh sau suflet propriu si de aceea este
persoand sau chip al lui Dumnezeu, fiinta capabila sa Inteleaga, sa dialogheze si sa
progreseze spiritual.”® Referatul biblic despre crearea lumii din Fac. 1-2, precum si

>3 Sf. Toan Guri de Aur, op. cit., Omiliile IV,III, V,IV, pp. 37, 51. Cf. Sf. Vasile cel Mare, op.
cit., I: VI, p. 77. Prot. George Dragas, St. Basil the Great’s Doctrine of Creation According to
His Hexaemeron, in ,, ExxAqycia xai Ocoloyia”, Tomos III, Thyateira House, London, 1982, [pp.
1097-1125], p. 1104. Constantin Noica, Cuvdnt impreund despre rostirea romdneascd, Ed.
Eminescu, Bucuresti, 1987, pp. 20-27.

% Cf. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., II: VI, p. 91: ,Intunericul nu are existenta in sine insusi, ci este aer
lipsit de lumina” — de remarcat precizia extraordinara a definitiei pentru veacul al IV-lea crestin!

> Paul Beauchamp, op. cit., pp. 21-24.

%% Sf. Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, in Scrieri 11, PSB 30, ed. cit., VIIL, pp. 27-30.
Stf. Dionisie Areopagitul, Despre Numirile Dumnezeiesti, In op. cit., V, pp. 158-161. Sf. Ioan
Damaschin, op. cit., Cartea II, cap. IL, pp. 70-74.
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toatd informatia Scripturii (cf. Ps. 8,4-6; Evr. 2,1-9) corespunde acestei viziuni
asupra omului si a lumii. Ca orice existentd creatd, omul apare in lume intr-un
anumit moment al timpului si Intr-un anumit loc al spatiului, are o anumitd
alcatuire, se manifesta in timp si spatiu, iar legaturile (relatiile) sale cu Dumnezeu
si cu lumea sunt implicite fiintei sale. In acest prim capitol voi urmari primul
aspect, anume aparitia omului, felul Tn care a fost creat el de catre Dumnezeu,
urmand ca alcatuirea, manifestarile de care este capabil prin natura sa, respectiv
relatiile sale sa fie studiate mai amanuntit in capitolele urmatoare.

Felul de a fi al Creatorului si-a ldsat amprenta (pecetea) asupra creaturii.”’
Crestinismul aduce in plus descoperirea unicitatii divine ca tripersonalitate si astfel,
ca iubire din sanul Sfintei Treimi. Actul creatiei corespunde punctului ,,alfa” al
lumii, iar imparatia lui Dumnezeu, punctului ,,omega” (a se Intelege in sens tradi-
tional, iar nu chardinian). Intre acestea se situeaza central intruparea, Invierea si
inéltarea la cer a Domnului, urmate de revarsarea harului in Bisericd prin
Pogorarea Sfantului Duh (cf. Mt. 1,18; 3,16; In. 20,22-23).

Dumnezeu a adus creatia la existentd din nimic (cf. Evr. 11,3).”® Lumea din
saptamdna creatiei era una construitd progresiv de catre Dumnezeu pe douad
planuri: spiritual si material, incepand din ziua I a creatiei.

Planul spiritual este primul creat, fiind populat cu ingeri, care constituie o
lume a lor, o realitate din afara realitdfilor spatio-temporale ale lumii materiale,
foarte apropiata de Dumnezeu. Momentul credrii Tngerilor si starea de spiritualitate
supramundand corespunzatoare ei ramane incomprehensibild pentru capacitatile

noastre cognitive actuale.
Cu toate acestea, fiinta lui Dumnezeu este incomparabila, aseitatea fiind

specifica naturii divine, orice fapturda, inclusiv ingereasca, fiind relativa la
Dumnezeu, dependenta de El, atat ca existenta cat si ca Tmplinire a acesteia (cf. Iov
4,18). In privinta credrii lumii nevizute Sfinta Scripturd nu contine suficiente
informatii incd din Fac. 1-2, pentru a intipari clar in mintea evreilor distinctia
dintre Dumnezeu si fapturd, si a nu le da acestora niciun prilej In a amesteca lumea
ingerilor cu mitologiile pagane referitoare la zeii imaginati de egipteni, canaaniti
sau caldei. Nu este acordata nicio sansa veunei forme de henoteism, care sa substi-
tuie monoteismul iudaic. Tot ce ne spune primul capitol al Genezei legat de aceasta
este ca «La Tnceput a facut Dumnezeu cerul si pamantul» (Fac. 1,1), unde ,,cerul si
pamantul” poate fi interpretat prin opozitia univers (cosmos) — pamant (ca lume sau

°7 Sf. Dionisie Areopagitul, op. cit., II, 5, p. 141 (cgeayidos éxtvmipara moddd wetéyer Tic
GOYETUTIOU TQaYidos nal &V EXATTW TRV EXTUTWUATWY 0ANS xal TauTis olons xal év oldevi xat’ oldsy
wégos — v. Pseudo-Dionysius Areopagita, De divinis nominibus, in PTS 33, ed. B.R. Suchla,
Corpus Dionysiacum, vol. 1, Ed. De Gruyter, Berlin, 1990, [pp. 107-231], p. 129). S. Dionysii
Areopagitae, De divinis nominibus, PG 3, col. 644 A. Cf. Sf. Dionisie Areopagitul, op. cit., V,
10, p. 161

8 Sf. Vasile cel Mare, op. cit., 1I: VII, p. 93. Ibid., II:11, p. 16. Pr. Toma Gherasimescu, op. cit.,
pp- 7-8. Id., Creatia universului din punct de vedere filosofic, stiintific §i biblic, ed. cit., vol. I,
partea III, pp. 39-41.
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casd a omului) sau prin opozitia: lume nevazutd, spirituald, a ingerilor — lume
vazuta, materiala.

Prima distinctie, prin care Dumnezeu structureaza creatia, apare chiar de la
inceput: polarizarea spirit-materie, precizatd chiar in primul verset al Scripturii.
Sintagma ,,cerul si pamantul” (eth — hagssamaim w°eth — haaref) din Fac. 1,1 se
refera nu doar la opozitia spatiu cosmic — pamant ci mai ales la opozitia lumea
spirituala — lumea materiald, dupa cum s-a preluat si in Simbolul credintei intarirea:
,»al celor vazute si nevazute” (art. 1). Cerul sau lumea spirituala este a Tngerilor, iar
cele noud cete descrise de Sf. Dionisie Areopagitul, sunt prezente toate, cu numele, si
in Biblie. Doar spiritualitatea lui Dumnezeu este absolutd, intrucat este necreata,
ingerii fiind creati, cu spiritualitate relativa, incapabild de atotcunoastere sau putere
absolutd. Cu toate acestea puterea lor este mare, pe langa slujirea pe care o aduc
neincetat lui Dumnezeu, ei mijlocind §i pentru mantuirea oamenilor dupd caderea
protoparintilor Adam si Eva.” Felul in care se imbind vrednicia personala cu tipul de
naturd al ingerilor ca factori ai apropierii de Dumnezeu ne este inca o taina, iar ingerii
si oamenii au fost creati de catre Dumnezeu cu scopul de a conviefui in unitate.

Insemndtatea antropologicd a credrii ingerilor este multipli. Se pot
distinge, pe temeiul Revelatiei, doua arii ale acesteia, care decurg, pe de o parte, din
spiritualitatea naturii ingeresti, iar, pe de altd parte, din tipurile fiintelor Tngeresti si
rosturile lor.

Ingerii sunt primii tovarasi ai viitoarei fapturi a omului care impartisesc cu
el ratiunea proprie sau specifici naturii lor. Ingerii au fost creati de Cuvéntul
dumnezeiesc la maturitatea deplind a spiritualitatii lor, inzestrafi cu sfintenie de la
inceput si capabili de o puternica statornicie in virtute. Celelalte creaturi dispun de
ratiuni compatibile cu cele proprii ale fapturilor rationale, ingeri si oameni, §i
relative la Ratiunea supremd, Cuvantul lui Dumnezeu, Caruia I se supun ntrucat
sunt circumscrise legilor naturale pe care Dumnezeu le-a stabilit. Dar in afara
ingerilor si oamenilor, celelalte fapturi nu pot fi numite rationale, pentru ca nu au
capacitatea congstientizarii lumii, a legaturii cu Dumnezeu, a binelui si a raului, deci
nu au ragiune proprie, ci sunt nerationale.’ Revelatia marturiseste crearea ingerilor

* Ibid. Cf. Octoihul mic, Tiparul Tipografiei Eparhiale, Sibiu, 1991, p. 56. Sf. Dionisie
Areopagitul, Despre lerarhia Cereasca, in op. cit., Cap. VII-IX, pp. 23-29. Cf. si Sf. Ioan Gura
de Aur, op. cit., Omilia IV,V, p. 40. Cf. Isaia 6,2-3 (serafimi); Iezechiel 10 (Vedenia focului si a
heruvimilor); Coloseni 1,16; Psalm 102,21; 1 Tesaloniceni 4,16 (arhanghel); Psalm 148,2
(ingeri). Cf. Benedict Ghius, Despre ingeri, In MO, an. IX, 1957, nr. 3 -4, pp. 172- 181. Id,,
fngerii la Sfintii Paringi, In MO, an. IX, 1957, nr. 7-8 pp. 487-496. Petru Movild, Mdrturisirea
Ortodoxd, tr. Traian Diaconescu, Ed. Inst. European, Bucuresti, 2001, & 8, 16, pp. 25, 37-38.

60 Vasile, episcopul Oradei (coord.), op. cit., p. 13. fnvd;dtura de credinta ortodoxa, dupa
Mitropolitul Petru Movila si Sinodul din Iagi 1643 (traducere in romand de Radu Greceanu,
1691, Buzau, reeditata 1942), cu binecuvantarea P.F. Patriarh ITustin, Ed. IBMBOR, 1952, pp.
64-65. Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, ed. cit., p. 252. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., 1,
7d, p. 81. Luis Maria Armenddriz, Hombre y mundo a la luz del Creador, Ediciones
Cristiandad, 2001, pp. 161-196. Cf. Petru Stamatidi, op. cit., pp. 20-21.
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la inceputul sdptamanii creatiei (lov 38,7). Aceste fapturi, pe langa lauda pe care o
aduc lui Dumnezeu (Ps. 97/96,8; 103/102,20-21; 148,2), au rolul de a-1 indruma si
ajuta pe om pe calea spre mantuire (fov 33,23). Ingerii ii mangéie pe cei aflati in
nevoi (Ps. 34/33,7; 91/90,11), incercand sau mustrand pe cel ce trebuie intors la
credintd, cu puterea data lor de Dumnezeu (Ps. 35/34,5; 78/77,54). Desi omul a
cazut in pacat prin Adam si Eva, el nu a incetat sa fie in legatura nevazuta cu aceste
puteri ingeresti, cu care in rai comunica direct §i carora li se va alatura din nou
odatd cu mantuirea.

Intrucat «Duh este Dumnezeu» (In. 4,24), fapturile create de El sunt cu
atat mai apropiate de Dumnezeu prin Tnsasi natura lor cu cat sunt mai spirituale.
Traditia iudeo-crestina respinge panteismul atat de categoric, incat se poate spune
cd Revelatia receptatd de religiile monoteiste (iudaism, crestinism, islam) a
introdus cea mai mare claritate in gandirea universald in privinta distinctiei intre
Creator si creatura. Gandirea Indiei si a Chinei, a Greciei si Romei antice, a
popoarelor din Orientului Apropiat si America precolumbiand s.a. nu au reusit sa
reziste tentatiei panteismului, iar dacd unele cugete desprinse din aceste arii de
religiozitate Tncearcd sa sustind mai hotarat teismul si distinctia dintre Divinitate si
creatura, acest demers se afla de obicei in afara curentului preponderent $i nu
gasesc suficienta energie pentru a putea opune argumente panteismului atat de
general re“lspélndit.61

Religiile lipsite de Revelatia supranaturala a Bibliei realizeaza cel mult o
distinctie de individualitate, iar foarte rar si insuficient una de naturda intre
Divinitate si fapturd. Mai mult, gnosticismul este cel care a perpetuat aceasta
indistinctie incercand adesea in decursul istoriei Bisericii sd converteasca si cresti-
nismul la ea. Filosofia occidentala cade de multe ori in aceeasi eroare, incercand sa
il supund pe Dumnezeu categoriilor rationale aplicabile lumii si nu sa 1l inteleaga
ca oglindit in ele dar dincolo de ele, respectiv ca pe un Fauritor care isi pune
pecetea pe obiectul produs de el.

Revelatia ne invata Tnsa ca oricat de spirituald ar avea o faptura natura sa,

distinctia dintre natura creatd si cea necreatd raméne la fel de imuabild. In cazul lui
Dumnezeu, spiritualitatea este doar un termen de asemanare cu modalitatea ratio-
nala de existentd a omului, dar Dumnezeu trebuie infeles apofatic, dincolo de
categoriile creatiei. De aceea, Incercand un discurs cat mai corect teologic, mentio-
nam caracterul absolut al spiritualitatii lui Dumnezeu, concept prin care spirituali-
tatea lui Dumnezeu o vedem ca fiind de alta natura decat orice spiritualitate creata.
Doar in cazul lui Dumnezeu modalitatea rationala de existentd este absoluta,
intrucat doar El cuprinde totul in mod desdvarsit cu intelegerea Sa, este atotputer-

' Lc. St. S. Bejan, art. cit., pp. 637-652. Cf. Sfantul Grigorie Palama, Despre impdrtasirea
dumnezeiasca, 3, in Filocalia, vol. VII, ed. cit., pp. 375-377 si notele Pr. D. Staniloae. Cf. Drd.
Stefan Resceanu, Conceptia Yoga si atitudinea ortodoxa, In ORT, nr. 4 , 1974, p. 695 sq. Prof.
Diac. Emilian Vasilescu, Ideea de progres in diferite religii,In ST, nr. 1-2, 1949, pp. 7-8 sq. Cf. Pr.
Toma Gherasimescu, Ce spun despre facerea lumii filozofii supranaturalisti?, ed. cit., pp. 9-15.
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nic, cuprinzandu-Se pe Sine i toata lumea in capacitatile Sale nelimitate de actiune
si este absolut liber,62 intrucat face doar binele, in mod infinit, binele fiind singurul
creator, iar rdul desertdciune. Fapturile rationale (ingerii §i oamenii) nu cunosc
totul, nu sunt atotputernice si nici nu dispun de libertate absoluta ca si Dumnezeu.
Incapacitatea fapturii de a cunoaste totul provine si din faptul cd nu ele au creat
lumea si deci nu o pot cunoaste din postura Cratorului, care inevitabil le precede. in
plus, felul in care Dumnezeu cunoaste lumea este diferit de cel al fapturii, El cunos-
cand integral, fara rest. Puterea unei fapturi este mai mare cu cat este de o natura
mai spirituald, capacitatile sale de a produce actiuni durabile in plan vesnic fiind
mai Tnalte.

Orice fapturd are, insa, capacitati limitate, intrucat ele nu pot crea binele
prin actiunile lor decat daca 1si iau aceasta putere din harul lui Dumnezeu, care le-a
creat si pe ele. Dumnezeu este independent de vreo relatie, iar fapturile sunt
dependente de relatia lor cu El. Aceasta nu inseamnad ca Dumnezeu nu are relatii,
atat intre Persoanele Sfintei Treimi, cat si relatia acestora, ca Unic Dumnezeu, cu
creatia. Dar Dumnezeu nu este nici cauzat, nici alimentat de aceste relatii, pe cand
faptura este si cauzata si alimentata in fiinta ei de relatia ei cu Dumnezeu. Tatal 1l
naste pe Fiul si il purcede pe Sfantul Duh, ceea ce ar presupune aceste doud relatii
de cauzalitate in Sanul Sfintei Treimi, insa aceste relatii nu sunt identice cu ceea ce
numim cauzalitate Tn sanul naturii create. Fiul si Sfantul Duh provin din Tatél, dar
nu pentru ca El le-ar preceda, cele trei Persoane fiind deopotriva vesnice,
dependenta lor ontologica una de alta fiind de altd natura, mult mai tainica decat
putem intelege si dincolo de categoriile lumii, dupa cum este si Treimea Unitate a
lui Dumnezeu. Diferenta dintre Dumnezeu §i faptura este piatra unghiulara a
teologiei revelate; Dumnezeu este independent, iar creatura dependenta de
Dumnezeu, si deci existenta si spiritualitatea lui Dumnezeu sunt absolute, iar ale
fapturii relative la El. Spiritualitatea ingerilor insisi, cu care se aseamana sufletele
omenesti, nefiind desavarsita in comparatie cu Dumnezeu, Revelatia Scripturii si a
Traditiei le-a atribuit si lor o anumita corporalitate, dar nu in felul in care fiintele
vazute au trupuri, ci pentru ca nu au Tnsusirea transcenderii spatiului si timpului ca
si Dumnezeu si nici mdcar pe aceea ubicuitatii, ca Tn cazul prezentei lui Dumnezeu
sau a patrunderii harului Sau in lume.®

Daca distinctia dintre creat si necreat este neta, tot atat de adevarat este ca
fapturile nu dispun de capacitatea pe care o are Dumnezeu, de a patrunde lumea cu

%2 Sf. Toan Damaschin, op. cit., Cartea II, cap. II, p. 46: ,,Tot ce este rational este si liber”.

% Sf. Toan Damaschin, op. cit., p. 46: ,,ingerii sunt circumscrisi”’; ,,Se spune ca [ingerul] este
necorporal si imaterial Tn raport cu noi, deoarece tot ceea ce se pune in comparatie cu
Dumnezeu, singurul incomparabil, este grosolan si material. Numai Dumnezeirea este in
realitate imateriala si necorporala”. Cf. Ibid., Cartea II, cap. XII, p. 70. Tertulian, Despre suflet,
VII, in Apologeti de limba latina, PSB 3, trad. Prof. Nicolae Chitescu, Eliodor Constantinescu,
Paul Papadopol, Prof. David Popescu, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1981, pp. 268-269: o anume
corporalitate a sufletului, ,,usoard”, diferita de cea materiald, a trupului. Cf. Pr.Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. I-111, ed. cit., vol. I, pp. 238-241.
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prezenta Sa, in calitate de Creator, distinct de lume prin naturd. Distinctia poate sa
nu insemne distantd, ci dimpotrivd, o $i mai stransd impletire. Distinctia dintre
Persoanele Sfintei Treimi fac, iIn mod paradoxal, si mai stransa si de negrait
unitatea lui Dumnezeu in unicitatea fiintei Sale. Distinctia dintre natura necreata si
cea creatd face ca intre Dumnezeu si lume, reprezentatd prin om, sa existe o
intrepatrundere stransa, Dumnezeu patrunzandu-si creatia, iar ea hranindu-se cu
harul Sau.

Dumnezeu incepe crearea planului material al lumii tot in ziua intdi,
continudnd insa crearea lui in sase zile. Sfantul Ioan Gura de Aur face legatura
intre lipsa de desadvarsire a pamantului la prima sa aparitie si dependenta omului
fatd de pamant. Aceasta dependenta nu trebuie sa devina un motiv ca pamantul sa
fie cinstit mai mult decét se cuvine.**

In Biblie si in literatura patristica, creatia este intotdeauna inteleasi ca

inferioara si distinctd de natura divind, spre deosebire de literatura religioasa a altor
popoare. Abisul (adancul) este personificat la babilonieni de un dragon (cf. lupta
cosmogonica dintre Tiamat si Apsu, respectiv Marduk ®), dar Dumnezeu ne
reveleaza in Sfanta Scriptura si 1n scrierile Sfintilor Parinti pamantul, stelele, cerul,
lumina, intunericul, complet demitologizate, reduse la statutul lor real, stiintific s-ar
putea spune, de corpuri ceresti sau fenomene naturale. $i de aici reiese cu claritate
ca Revelatia pastreazd o cale de mijloc intre miturile personificarii i deificarii
fapturilor si materialism, acesta din urma fiind un mit inversat, mitul existentei de
sine statatoare a naturii materiale. Miturile religioase exagerau printr-un sacru ca
proiectie a lumii, iar materialismul se afla 1n iluzia desacralizarii, coborand atribu-
tele divinitatii Tn materie: vesnicie si atotputernicie a materiei — din moment ce totul
evolueaza de la sine, Intr-o auto-constructie; presupusa capacitate a materiei de a fi
izvor al inteligentei etc. Materialismul considera ca este capabil sd furnizeze un
fundament solid ateismului, dar, de fapt, divinizeazd materia. Aceasta este o altfel
de adorare a pamantului in locul lui Dumnezeu, deoarece, observand fenomenele
naturale, stiinta ateist-materialistd nu mai lasd loc lui Dumnezeu, considerand ca
lumea materiala se explica prin ea insasi.

Doctrina creationistd a primului capitol al Facerii nu lasd niciun loc
intermediar intre Dumnezeu si creatie, afirmand transcendenta lui Dumnezeu.
Dumnezeu nu emana creatia, lumea nu este rezultatul transformarii unor divinitati
sau a unor parti din «corpul» acestora, cum se intampla in toate miturile, care se
opun astfel Revelatiei, ci Dumnezeu porunceste, iar fapturile iau fiinta. In Fac. 1,3-
4, crearea de catre Cuvantul lui Dumnezeu (reiterata in Ps. 33/32,6-9) indica

64 Sf. Toan Guri de Aur, op. cit., Omilia II, IV, pp. 20-21.

65 OAB, p. 1. Mircea Eliade, Istoria credingelor si ideilor religioase, trad. Cezar Baltag, Ed.
Univers Enciclopedic, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1999, pp. 55-57. Enuma Elis in Constantin
Daniel, Athanase Negoitd, Gdndirea asiro-babiloniana in texte, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1975,
pp- 11-51. Cf. Owen Flanagan, The Really Hard Problem. Meaning in a Material World, The
MIT Press, London, Cambridge, 2007, pp. 183-219.
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domnia inegalabilda a lui Dumnezeu si pregéteste pentru doctrina de mai tarziu a
crearii in nimic (2 Mac. 7,28; Evr. 11,3).

Creatia lui Dumnezeu prin cuvant, prin ,rostire” se interpreteaza pe mai
multe planuri. Pe de o parte, creatia insasi reprezinta ,,cuvintele lui Dumnezeu”, pe
care El le exprima prin actul creatiei, act independent de orice determinare si
exprimand libertatea absolutd a lui Dumnezeu. Pe de altd parte, rostirea presupune
0 a doua Persoana a lui Dumnezeu, care exprima vointa Tatalui: Fiul este Cuvantul
care ,rosteste” ,,gandurile” Tatdlui. De aceea fapturile sunt cuvintele Cuvantului
divin. Critica biblica nu acceptda, in general, duhul profetic in care interpreteaza
Sfintii Parinti, ramanand intr-o ingustime in care Vechiul Testament nu se mai afla
in legdtura cu Noul Testament. Sfanta Scripturd nu mai este consideratd opera
unitard, dar progresiva de revelare a lut Dumnezeu, ci rezultatul unui progres teolo-
gic pur omenesc. Critica reductionistd raméne astfel incapabila sd accepte interpre-
tarea treimica pe care o dau Sfintii Parinti unor locuri din Vechiul Testament.®®

Interpretarea Sf. Vasile cel Mare despre pamantul de la inceput (Fac. 1,2)
se bazeazd pe textul Septuagintei, care spune cad «pamantul era nevazut si
netocmit» (aopatos xal axatacxeliactos). De aici, el interpreteaza cd pamantul era
acoperit de ape. Critica biblicd moderna ajunge la concluzii asemadnatoare pornind
de la termenii ebraici, tohu wabohu, primul termen, tohu, fiind cel mai probabil o
variantd a tehom insemnand ,,abisul, pamantul complet acoperit de ape (v. Ps.
104/103,7)” %7 sau chiar ,heantul”, starea de neorganizare inifiald a materiei create
de Dumnezeu, iar bohu avand o valoare emfatica.

Lumina de la inceput (Fac. 1,3) reprezintd, pe de o parte, o energie lumi-
noasa fizicd, materiald, care scdlda cosmosul si despre a carei posibild existenta ne
poate da cateva repere radiatia remanentd a universului, pe care astrofizica o
considerd o reminiscentd a radiatiei din timpul exploziei primare (in teoria Big-
Bang-ului). Interpretand Scriptura, Sfintii Parinti scriu in privinta luminii materiale
de la nceputul creatiei ca ,,la inceput era fara forma” o8 sau, altfel spus, ca inca nu
era adunata in stele, idee care corespunde cu descoperirea stiintifica a unei lumini
ubicue 1n univers, remanentd de la inceputurile lumii. Sfantul Vasile cel Mare
avertizeaza asupra importantei interpretarii literale a facerii lumii, inclusiv a luminii
si Intunericului, pentru a nu se cddea in idei maniheiste, dualiste, in genul luptei
contrariilor primordiale, a binelui si raului simbolizate de luminad si intuneric.

Dar lumina aceasta primordiala ne duce, pe de alta parte, cu gandul si la o
interpretare spirituala, anagogica, intrucat putem lua in considerare aici lumina
harului Sfantului Duh care s-a revarsat in lume inca de la inceput, furnizand

% Cf, Georges Pidoux, L’homme dans I’Ancien Testament, «Cahiers théologiques», 32,
Delachaux & Niestlé, Neuchatel et Paris, 1953, pp. 36-37.

57 Richard J. Clifford, S.J., si Roland E. Murphy, O. Carm., Génesis, in NCJ, p. 14. Cf. la chinezi
hun-dun — Jean Delumeau, Religiile lumii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 508. Sf. Vasile cel
Mare, Omilii la Hexaemeron, PSB 17, ed. cit., II: 1, p. 85. Paul Beauchamp, op. cit., pp. 161-163.

% Sf. Dionisie Areopagitul, op. cit., IV, 4, p. 147.
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creatiei, ca Datdtor de Viatd, capacitatea de a raspunde lucrdrilor dumnezeiesti
ulterioare, pana la desavarsire. Lumina de la Tnceput ne aminteste si de comentariul
Sf. Apostol si Evanghelist Ioan despre Fiul lui Dumnezeu ca ,,lumina oamenilor”
(In. 1,4 sq.). Tot Sfantul Vasile cel Mare scrie despre prezenta la Tnceput, Tnca
inainte de crearea lumii materiale a luminii spirituale, din care se impartasesc sfintii
ingeri si cei care se mantuiesc. Dincolo de valabilitatea incontestabild pentru
credintd a acestor interpretari spiritualiste ramane si ideea despre o lumina fizica
primordiald care a aparut atunci cand Dumnezeu a zis «sd fie lumind» (Fac. 1,3).
Radiatia remanentd ubicua este pusa pe seama Big-Bang-ului, avand lungimea de
unda A = 7,35 cm (microunde). A fost descoperitd de Penzias si Wilson in 1964 la
laboratoarele Bell.*

Lumina reprezinta esenta — a lumii spirituale sau materiale si de aceea
lumina spirituald apare adesea Insofita de cea materiald, mijloc prin care materia
participa la spirit. Astfel a fost si la crearea lumii, cand lumina spirituald este arata-
ta ca mediul fapturilor spirituale, iar dupa aceea lumina fizica devine mediul faptu-
rilor materiale. Amandoud acestea au si o finalitate antropica, pentru intelegerea
careia trebuie cunoscut raportul omului cu lumina, atat spirituala cat si materiala, in
cele trei mari etape ale existentei sale: originile, prezentul si eshatonul. Inainte ca
lumina sa fie revarsata pe pamant de catre soare ,,ziua” si ,,noaptea” se datorau
revarsdrii §i retragerii luminii primordiale, iar ziua tradifionala evreiascd si cea
bisericeasca ortodoxd pastreza ordinea revelatd pentru zilele creatiei: ,,seard” si
apoi ,,dimineata”.”’ Se pot face céteva obiectii, pe temeiul bibliografiei patristice.
In teologia ortodoxa Intunericul nu este inaintea luminii, iar Sf. Vasile cel Mare
explica stiingific raportul dintre lumind si intuneric: Tntunericul este lipsa luminii,
iar umbra se produce prin interpunerea unui corp ceresc intre lumind si observator.
Aici nu apare nicio paralela intre intuneric si lumina si interpretarea lor miticd, ci
dimpotriva, sunt respinse categoric opiniile gnostice, care asociaza intunericul cu
haosul sau cu raul.

Sf. Grigorie de Nyssa vorbeste de intunericul supraluminos,”’ dar acesta
reprezintd perceperea adanca de catre om a slavei lui Dumnezeu, realitatea fiind
slava, iar nu Intunericul. Supraabundenta slavei face imposibila circumscrierea ei in

% Steven Weinberg, Primele trei minute ale universului, trad. Gheorghe Stratan, Ed. Politica,
Bucuresti, 1984, pp. 60 sq. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., I:V, ILIV-VIL, pp. 75, 88 sq., 91, 93. S.
Augustinus, op. cit., Liber Primus, cap. IV, col. 176-177; 1d., De Genesi ad litteram imperfectus
liber, PL 34, cap. V-VI, col. 227-231. Pr. Toma Gherasimescu, op. cit., pp. 7-8.

70 Sf. Vasile cel Mare, op. cit., II: IV, pp. 88 sq. OAB, p. 1. Pentru calendarul ebraic si inceperea
zilei evreiesti seara, v. Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan si Pr. Prof. Dr. Emilian Cornitescu,
Arheologie biblica, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 141.

"' Sf. Grigorie de Nyssa, Despre viata lui Moise sau despre desavdrsirea prin virtute, trad.
introd., com. Pr. Prof. Ion Buga, Ed. Sfintul Gheorghe-Vechi, 1995, pp. 123-124 [PG 44, col.
377AB]. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., vol. II, 1997, pp. 25 sq. Cf. Louis Lavelle,
Panorama doctrinelor filosofice, traducere de Oana-Amelia Bibiri §i Diana Gradu, Editura
Timpul, Tasi, 1997, pp. 133-134.
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fiinta umana limitata, ceea ce duce la perceperea ei ca intuneric. De aceea, legdtura
care se face uneori Intre intuneric si un fel de ,,haos” precreational este eronata.
Intunericul si noaptea sunt tot realititi ale lumii create, iar legarea lor de un ,;haos”
necreat, anterior creatiei, provine din conceptii mitice opuse Revelatiei, care denota
incapacitatea de a concepe nimicul ca lipsa a oricarei existente: atunci cand vorbim
de necreat, ne referim doar la Dumnezeu si niciodata la ,realitati” sau stari (de
,)haos™) necreate anterioare creatiei. In doctrina biblica si crestind apare transcen-
denta absoluta a lui Dumnezeu fatd de creatie nu exista ceva intre Dumnezeu si
creatie, ci prin energiile Sale, prin care a creat lumea, Dumnezeu o si patrunde, in
virtutea proniei divine. lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu intrupat. Nici in
Persoana Acestuia nu existd amestec sau echivoc intre cele doua naturi ale Sale, ci
natura divind i cea umana sunt unite fard sa se confunde.

Aprecierea pe care o face Dumnezeu fenomenelor sau obiectelor creatiei
incepe cu lumina, pe care o califica drept buna (Fac. 1,4). Ambiguitatea termenului
in limba greaca (xaAov) il face pe Sf. Vasile sa scrie despre frumusetea luminii.
Oricum, in teologia sa cele doud calitafi sunt vdzute intotdeauna inseparabile.
Lumea este judecata de catre Dumnezeu ca frumoasa si intrucat i se estimeaza
folosul sau finalitatea ulterioara. Ca si 1n alte scrieri ale sale sau ale altor Sfinti
Parinti, si din acest comentariu rezulta clar caracterul antropocentric al folosului
creatiei, fara sa fie vorba de un antropocentrism absolut (in felul celui rezultat,
uneori poate printr-o interpretare exageratd, din filosofia lui Protagoras), ci de unul
relativ, in care lumea este creata antropocentric in sensul ca il are ca reprezentant
creat inaintea lui Dumnezeu pe omul purtator de chip dumnezeiesc, stapan al
creatiei (Fac. 1,26 sq.), dar omul ca persoana §i ca si comunitate umanda este creat
teocentric, respectiv hristocentric. Lumea isi are finalitatea tot In Dumnezeu, dar
prin om: ,,Tot universul a fost creat pentru om sau pentru ca omul sa se intdlneasca
in el cu Dumnezeu”.”

Daca nu s-ar afirma natura dubla, spiritual-corporala a omului, acesta ar fi
este lipsit de reperul divin, ceea ce l-ar face egalul valoric al tuturor existentelor
nerationale, cu toate ci se remarcd prin calititi superioare fati de acestea. In
absenta judecatii de valoare a lui Dumnezeu, intreaga creatie este egala valoric cu
,heantul” sau ,,haosul” din care se presupune ca a iesit. Doar Dumnezeu, care ofera
creatiei dimensiunea vesniciei, o poate valoriza cu adevarat.

2 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Sfintele Taine si ierurgii bisericesti, in ORT, anul XXXVII,
nr. 3, iul.-sept., 1985, [pp. 450-454], p. 454. Cf. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., II:VII, p. 94.
Protagoras, in Diogenes Laertios, Despre viefile si doctrinele filosofilor, trad. C. 1. Balmus, Ed.
Polirom, lasi, 1997, Cartea IX, VIII, p. 299. Bertrand Russell, A History of Western Philosophy,
Simon & Schuster, 1945, pp. 73-81. Sf. loan Gurad de Aur, op. cit., vol. 1, Omilia VIII, II, p. 82:
,Omul este mai de pret decat toate fiintele vazute! Pentru el Dumnezeu le-a adus la fiintd pe
toate acestea (...)”; Omilia VI, V, p. 65; Omilia XV, I, p. 158. Sf. Antonie cel Mare, fnvd[dturi
despre viata morald a oamenilor §i despre buna purtare, in 170 de capete, in Filocalia, vol. I,
trad. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1992, & 118, 120, 122, 130-133,
137, pp. 37-40.
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Timpul este o coordonatad a creatiei, astfel ca timpul propriu-zis — a carui
scurgere noi o sesizam datoritd miscarii materiei, datorita vibratiilor fundamentului
energetic al materiei — apare concomitent cu facerea lumii. Timpul are un inceput,
care este cel al lumii materiale, timpul fiind o coordonatad a materialitatii.

Existenta lumii spirituale dinaintea credrii celei materiale este nemasurabila
in timp, corespunzandu-i ,,0 stare mai veche decat facerea lumii”,73 dar cu toate
aceasta lumea spirituald creatd nu este detasatd complet, ca si Dumnezeu, de
temporalitate, intrucat, asa cum am aratat, fapturile care o populeaza, ingerii, nu
detin o spiritualitate pura.

Referitor la momentul si felul aparitiei lumii, Sfantul Vasile cel Mare arata
ca, pe de o parte, timpul nu este mai vechi decat lumea, iar pe de alta parte nu a fost
nevoie de timp pentru ca lumea sa apara la porunca lui Dumnezeu, ci aparifia ei s-a
produs instantaneu: ,Jumea a luat fiinta fara scurgere de timp, odatd cu vointa lui
Dumnezeu. Alti traducdtori ai Scripturii [Aquila, Symmachus si Theodotion, n.tr.]
au redat mai clar sensul acestui cuvint [ n°wX13, n.n.], spunind: «In scurt a ficut
Dumnezeu», adica: dintr-o data, in putina vreme”.”*

Nu exista etape intre voia lui Dumnezeu si implinirea ei. Toate sunt create
la momentul stabilit de catre Dumnezeu, insa fara vreo lucrare autonoma a materiei
pe care Dumnezeu doar ar supraveghea-o, ci aparitia fapturilor se supune intru totul
vointei lui Dumnezeu, si are loc dintr-o datd, instantaneu, din nimic §i Tn deplina
armonie internd si cu Creatorul: ,,Dumnezeu, insd, inainte de a fi cele ce se vad
acum, a gandit si a pornit sd aduca la existentd cele ce nu erau; in acelasi timp a
gandit si cum trebuie sa fie lumea si ce forma sa-i dea materiei, ca sa fie Tn armonie
cu ea”.” Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan aratd, pe urmele Sfintilor Parinti, ca
inceputul lumii si al timpului sunt simultane.”

Crearea lumii vazute incepe odata cu porunca dumnezeiasca, dar are loc
treptat, de la simplu la complex, noi porunci creatoare sau organizatoare punctand
acest proces. Aceasta crestere In complexitate a fost observata si de filosofii antici,
ale cdror analize le-a folosit Sfantul Dionisie Areopagitul pentru interpretarea sa
crestina asupra acestei realititi, bazat pe descrierea zilelor creatiei din Fac. 1. In
Despre Numirile Dumnezeiesti, Sf. Dionisie reia treptele fapturii, ca un punct de
intalnire dintre filosofia platonica si aristotelica, pe de o parte, si Revelatie, pe de
alta parte, marcand patru nivele: existenta, viata, simfirea si imt.el.epciunea.77 Regnul
mineral se bucurd doar de existentd, fara o viata corporald; categoria vegetala, dar si

3 Sf. Vasile cel Mare, op. cit., I: V, p. 75. Cf. Sf. Ioan Damaschin, op. cit., Cartea II, cap. II si
XII, pp. 46, 70. Sf. Simeon Noul Teolog, op. cit., Discursul 1, 5, pp. 128-129.

™ Sf. Vasile cel Mare, op. cit., I: VI, p. 77. Ibid., 1: V-VI, pp. 75-77.

" Ibid., 1L11, p. 86 = PG 29, col. 33 A: ,,0 0 Ocog, moiv 71 Téow viv dpwuévwy yevéoda, eig vody
Balouevos nal ogunoas dyayelv el Yéveay Ta W) OVTa, OWoU TE Evomoey OmOIY Tiva %o TOV
xoouoy elval, xal T4 eidel altol T aguolovaay UAqY ouvameyévymae’.

76 Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Cronologia biblicd vechitestamentard, loc. cit., pp. 8-9.

77 Sf. Dionisie Areopagitul, Despre Numirile Dumnezeiesti, ed. cit., Cap. V.3 sq., pp. 158 sq. Cf.
Jack David Eller, op. cit., pp. 134-159.
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animalele inferioare, lipsite de sistem nervos, deja dispun de biologie, dar sensibili-
tatea este necentralizatd, vaga, locala. Animalele cu sistem nervos au o sensibilitate
din ce in ce mai conturatd, mai ales la cele cu sistem nervos central. In ultima catego-
rie intrd si omul din punct de vedere al biologiei, dar el adauga ,,intelepciunea”,
facultate numitd asa pentru a putea fi deosebita chiar de inteligentd: animalele, ca
care reactioneaza unitar, ca indivizi, dar ele nu poseda capacitatea de a semnifica
informatiile, atat din punct de vedere cognitiv, cat si moral.

Capacitatea de a Intelege si prelucra in mod propriu ceea ce sesizeaza, cu
ajutorul ratiunii, este caracteristica spiritului, ea apartinand si omului intrucat acesta
este Tnzestrat si cu natura spirituald. Datoritd acestei imbindri desavarsite care se
produce in om intre planul spiritual si cel material, aceasta faptura a fost aleasa de
Dumnezeu sa incheie creatia, ca Tmpdrat cdruia i s-a pregatit Tmparatia (lumea) si
palatul (raiul).78

ingerii, cu toate ca sunt fiinte spirituale (Ps. 104/103,5), nu sunt spirit pur,
intrucit astfel este numai Dumnezeu. Ingerii sunt caracterizati astfel de o anumita
,materialitate” care decurge din natura lor creaturald.” Ei nu sunt cu totul detasati
de spatiu si timp ca si Dumnezeu si astfel se poate spune cd au o anumita ,,materiali-
tate”, mult ,,subtiatd” insd fata de fapturile lumii vazute, numite in mod propriu
fapturi materiale. Dar nici fapturile materiale nu sunt complet lipsite de participarea
spiritului. Nimic nu poate exista fara o contributie a spiritului la acea existenta. Tot ce
a fost creat a aparut datoritd vointei dumnezeiesti, cu puterea harului Sau, si sunt
sustinute n existenta si calauzite spre Tmplinirea scopurilor lor prin aceleasi energii
divine. De acestea se impartasesc inclusiv pietrele si firele de praf; cu atat mai mult
plantele, care au viata, servind ca hrana omului si animalelor. Animalele au, pe 1anga
acestea, si o ,inteligentda”, inferioara omului si supusa instinctelor, lipsitd de constiin-
ta si de capacitatea alegerii morale, dar care da acestor fapturi o anumita perceptie
asupra lumii inconjuratoare. Aceasta realitate este subliniata de Cartea Facerii, cand
se aratd, Inca de la animalele acvatice si zburatoare, iar apoi si in cazul celor terestre,
ca sunt ,,fiinte cu viata in ele” (Fac. 1,20).

Viata animalelor ramane una biologica, fara o spiritualitate proprie, oricat
de complexe sunt proprietatile ei, animalele neavand un suflet rational si nemuritor
ca si omul. Omul imbind desadvarsit planului spiritual cu cel biologic al existentei:
este maximumul a ceea ce este o faptura spirituala, intrucat are suflet, din aceeasi
categorie naturala cu duhul ingerilor, iar virtutile lui pot, in principiu, sa le egaleze
pe cele ale ingerilor; iar omul este de asemenea maximumul a ceea ce poate oferi
materia, avand o biologie similara animalelor. Cei doi poli ai creatiei sunt simetric
reprezentati in om — de aceea omul si nu Tngerul este coroana creatiei. Nu Tncape

8 Sf, Grigorie de Nyssa, Cuvdnt apologetic la Hexaemeron, catre fratele sau Petru, in Scrieri 11,
PSB 30, ed. cit., p. 99. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., I, 7d, pp. 79-81.

" Sf. Toan Damaschin, op. cit., Cartea II, cap. II si XII, pp. 46, 70. Sf. Simeon Noul Teolog, op.
cit., Discursul 1, 5, pp. 128-129. Sf. Macarie Egipteanul, op. cit., Omiliile 1V,9, VIL,7, XVIL,7,
pp. 102-104, 126, 174-175.
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indoiala ca valoarea fapturii ingerilor este deosebit de mare inaintea lui Dumnezeu,
ei depdsind net spiritual pe oamenii lumii postadamice,*® dar cu toate acestea omul
are datoria de a deveni, mantuindu-se in lisus Hristos, un ,,inger in trup”, un preot,
in sens universal, al lumii, un duh legat de lumea materiala prin trupul sdu, dator
astfel sa calauzeasca aceastd lume spre Dumnezeu din interiorul ei, ca apartinator
ei, ca legat de ea in virtutea Tmbinarii intr-o singurd natura a sufletului si a trupului.

Pe masurd ce se succed zilele creatiei (zilele II-VII), are loc cresterea in

complexitate a lumii, iar pe masura ce este creata depinde de interventia directa a
Iui Dumnezeu. Intreaga Revelatie respinge ideea ca natura creata ar fi independenti
de Dumnezeu. Universul si lumea vie nu este un produs al unui proces natural
independent de Dumnezeu sau cu rare momente de alimentare supranaturald. Un
caracter deosebit al doctrinei crestine este faptul ca Dumnezeu este inteles ,,nu
numai ca si Creator, ci si ca singurul izvor §i sustinator al vietii, fizice, mentale si
spirituale”,®’ creatia neputdnd fi conceputd fird pronie, deci fird o permanentd
intrepatrundere a lucrarilor lui Dumnezeu cu lumea.

Taria (creata 1n ziua a doua) este adesea inteleasa ca un firmament, privit ca
o bolta solida (Tov 37,18), care a separat apele de deasupra de cele dedesubt (Zes.
20,4; Ps. 148,4). In conceptia Sf. Grigorie de Nyssa, insi, tiria este atmosfera
pamantului sau un strat al ei. In privinta crerii plantelor (ziua a treia), Dumnezeu
foloseste materia deja creatd: ,,porunca sa creatoare a fost indreptata spre pamant”
(Fac. 1,11-13). In ziua a patra sunt creati astrii, iar in a cincea vietuitoarele din
mari §i cele zburatoare. Biblia aminteste, potrivit unor interpretari si de monstrii
marini (23°303 — unele comentarii 1i considera echivalenti unor specii de dinozauri —
Fac. 1,20-23; Ps. 74/73,14-15; Iov 7,12). Potrivit conceptiei patristice, toate
tipurile de vietuitoare au aparut indata dupa porunca dumnezeiasca, instantaneu, iar
apelor 1i s-a dat capacitatea de a genera si sustine viata biologica. Crearea
animalelor superioare (ziua a sasea) dovedeste din nou, ca si in cazul plantelor,
legatura lor mai strinsd cu materia, deoarece pamantului i se porunceste sa
"scoata" (Fac. 1,24-25, comp. vr. 11-12) din sine aceste vietuitoare. Termenul
N2Iin (<R3?) din vr. 24 poate fi tradus cu ,genereazd”’, ,produce” sau
»germineaza” si se mai afld in vr. 12, opus, in mod interesant lui X@a din vr. 11,
acesta din urma fiind Tn consonanta cu R@7 , ,,verdeata”. Aceasta actiune creatoare
se deosebeste de crearea omului, Intrucat acesta este creat special, prin sfatul din
sanul Sfintei Treimi, lucrarea directd a lui Dumnezeu asupra materiei si suflarea de
viatd. Omul este, astfel, mai mult legat de Dumnezeu decat de materie.>

80 Sf. Vasile cel Mare, op. cit., VIII: 1I, IX: IV, p. 159, 174. Sf. Simeon Noul Teolog, op. cit.,
Discursul 1,7-8, 10, pp. 137-140, 145-148. Ibid., 1, 5, pp. 128-129.

81 Michael Furse, Bishop of St. Albans, God’s Plan, The Stanhope Press Ltd., Rochester, 1938,
p. 14.

%2 Sf. Grigorie de Nyssa, op. cit., p. 122. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., I: VI, VILI, pp. 77, 147. Sf.
Ioan Gurd de Aur, op. cit., Omilia V, IV, p. 51. Prot. George Dragas, art. cit., p. 1104. OAB, pp.
1-2.
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Sf. Vasile cel Mare remarca extraordinara varietate a tipurilor create de
Dumnezeu. Varietatea biologica, biogeografica, fiziologica, troficd si comporta-
mentald, respectiv perpetuarea ereditard a caracteristicilor speciei. In urma tuturor
celorlalte fapturi, Dumnezeu il creeaza pe om, mai intai barbatul, iar apoi femeia
(Fac. 1,27; 2,7,21-22). Dupa acest ultim act al creatiei, Dumnezeu 1si evalueaza
cele create ca "bune foarte" (Fac. 1,31), in timp ce pana atunci, 1n fiecare zi a
creatiei, Dumnezeu aprecia ca "bund" opera Sa (Fac. 1,4 s.a.). Superlativul din
finalul zilei a sasea se datoreazd omului, prin care creatia este completd.*

Odihna din ziua a saptea inseamna ca Dumnezeu a incetat sa mai creeze un
tip nou de faptura dupa ce l-a creat pe om, incheind creatia cu omul ca imparat al
el. Ziua a saptea este si cea in care Dumnezeu binecuvinteaza creatia (Fac. 2,1-3),
ceea ce 1si gaseste raspuns in ziua de odihnd a omului, cand el binecuvanteaza
numele lui Dumnezeu prin slujbe sfinte. Odihna lui Dumnezeu nu se compard cu
cea a omului, deoarece nu este urmarea ostenelii, ci se referd la terminarea crearii
tuturor tipurilor de faptura odatd cu crearea omului, dupa care, prin binecuvantarea
lumii, Dumnezeu 1i da acesteia un sens spiritual, o orientare spre El, Creatorul si
proniatorul creatiei, omul fiind dator ca impreuna cu sine sa atraga toata lumea pe
calea desdvarsirii spirituale. Dupd sdptdméana creatiei, pronia inlocuieste crearea
tipurilor creaturale din nimic, dar interpretatrea patristica este ca lucrarea creatoare
a asezat o distinctie neta intre ele.™

Aprecierea calitdtii creatiei (Fac. 1,31) de catre Dumnezeu nu este ca a
cuiva care isi da seama de aceasta post factum, El fiind atotstiutor. Moise ne
semnaleaza aceastd constatare pe potriva intelesurilor omenesti, ca noi sa vedem ca
Dumnezeu nu este autorul raului si ca, din moment ce El da cinstirea potrivita
fapturilor Sale, si noi trebuie sa stim sd pretuim cum se cuvine folosul si frumu-
setea acestui dar al lui Dumnezeu pentru om, care este creal!;ial.85

Faptul cd Dumnezeu binecuvanteaza lumea creatd arata cda El da creatiei o
orientare, un felos spiritual. Omul, ca faptura a lui Dumnezeu, primeste binecuvan-

83 Sf. Vasile cel Mare, op. cit., VILI: 1I, III, pp. 148-150. Richard J. Clifford, S.J., si Roland E.
Murphy, O. Carm., art. cit., pp. 16-18. OAB, pp. 2-3.

8 Sf. Toan Gura de Aur, op. cit., Omilia VI, V, Omilia X, VII, pp. 65, 110, 112. Sf. Grigorie de
Nyssa, op. cit., cap. XVI, p. 51 (PG 44, 185 B). Vasile, episcopul Oradei (coord.), op. cit., p. 13.
fnvdfdtum de credinta ortodoxa, ed. cit., p. 69. Sf. Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, in
Scrieri 11, PSB 30, ed. cit., cap. II-II1, pp. 20-21. Ibid., cap. XVI, p. 51 = S. Gregorius Nyssenus
De oplflClo hominis, PG 44, 185 B ,,Xg';y Yoo @5(1) ,Myﬁev a,ogm'-rov éy 'ro/g 75751/77/451/01; ﬂag
az/‘roz/ VOMIé’EIV H)\)\’ (E}{H,U'TOU T(UV OVTL()I/ 611/al T ﬂ&gag }{al MET@OV, T’ﬂ TOl/ 7TE7T01’)7}{07'0§ 0'0(plll
megiueToovuevoy” - ,,Caci trebuie sd ne inchipuim ¢ la Dumnezeu n-a rimas nimic neterminat cand
e vorba de originea fapturilor, ci fiecareia din ele i-au fost hardzite din partea Creatorului o
margine §i o misura hotarata”.

8 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Creatia ca dar si tainele Bisericii, loc. cit., pp. 10 sq. Id. ,
Lumea ca dar al lui Dumnezeu §i crucea pusa peste acest dar, In Teologia Dogmatica
Ortodoxad, ed. cit., vol. I, pp. 232-237. Sf. Vasile cel Mare, Omilia a IX-a, Ca Dumnezeu nu este
autorul relelor, V, loc. cit., pp. 441 sq. Sf. Ioan Gura de Aur, op. cit., Omilia III, III, Omilia
VIIL, III, pp. 26, 85. Pr. Prof. Dr. Nicolae Neaga, art. cit., pp. 10-19. K. Galling, op. cit., p. 12.
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tarea Lui, dar ca si chip rational al Sdu si stdpan al lumii desemnat tot de catre
Stapanul ceresc, este capabil si sa binecuvanteze la randul sdu. Binecuvantarea nu e
(doar) o rostire, o comunicare verbala, ci Tnseamna incdrcarea cu energie dumne-
zeiasca a celor binecuvantate pentru ca ele sa-si urmeze felos-ul. Dar, de asemenea,
binecuvantarea nu e un act automat sau magic: fapturile rationale pot alege
conlucrarea cu energiile necreate care li se daruiesc. Dumnezeu si lumea sunt legati
prin aceastd comunicare personald energetica a carei sursa este Creatorul, dar la
care participa si fapturile rationale, conform cu ratiunile proprii.

Minunile lui Tisus Hristos sunt astfel de actiuni creatoare asupra fapturilor
prin cuvant si alte gesturi, care toate sunt omenesti, asociate cu harul dumnezeiesc.
Minunile lui Hristos sunt savarsite prin cuvant, de catre Cuvantul, cu aceeasi
putere, cu aceeasi actiune creatoare a harului. Nu cuvantul ca discurs creeaza sau
lucreaza minuni, ci Cuvantul-Hristos, iar cuvantul-rostire indica doar pentru noi
elementele cognoscibile ale acelei taine, marturia unui fenomen care ne descopera
lucrarea in sine, de nepatruns, a lui Dumnezeu.®®

Observand unicitatea actiunii lui Dumnezeu si ca rolurile fiecareia dintre
Persoanele Sfintei Treimi formeaza aceasta unicitate, intelegem ca lumea pe care a
creat-o Dumnezeu este unica §i unita in Creatorul ei. Omul este cel prin care se
realizeaza atat unificarea lumii in interiorul ei, 1n calitate de fiintd care existd pe
ambele planuri, spiritual sau material, cat si unirea dintre Dumnezeu si creatie, prin
insusirea firii omenesti de catre Fiul lui Dumnezeu.®’

Daca vorbim de lumi, cum ar fi ,,Jlumea spirituala” si ,,Jumea materiala” sau
o pluralitate de lumi spirituale sau materiale, ele se afla in cadrul aceleiasi unice
lumi create de unicul Dumnezeu. Nu existd vreo altd lume, care sa-si aiba prove-
nienta altundeva, decat in actiunea creatoare a lui Dumnezeu. Dumnezeu le-a creat
pe toate, iar tipurile de fapturi pe care primul capitol al Facerii nu le numeste se
subinteleg in virtutea relatiei lor obligatorii cu categoriile (mari) amintite: ,,Deci nu
cduta o expunere a tuturor existentelor, ci prin cele ce {i s-au aratat, intelege-le pe
cele trecute sub ticere!”.®® Lumea creatd de Dumnezeu este unicd (un univers, un
cosmos) in sensul unitatii firii create, dar este diversa daca ne gandim la impartirea
ei in lume nevazutd (spirituald) si lume vazutd (materiald) sau daca luam 1in
considerare nnoirea care va avea loc la ,,sfarsitul lumii”. Lumea in sensul celei pe
care o cunoastem in prezent va fi Tnnoita la ,,sfarsitul veacurilor”, dar ramane unica

8 Cf. Sf. Dionisie Areopagitul, Epistole, VII:2, in Sf. Dionisie Areopagitul, Opere complete, ed.
cit., p. 260: ,Unele lucruri mai presus de fire ca acestea s-au petrecut in acelasi timp, fiind
posibile de facut de Hristos, atoatecauzatorul care face cele mari §i minunate care nu au numar’”.
Ibid., VIII: 1, p. 261. Cf. Prof. Stylianos Papadopulos, Teologie si limbaj. Teologie empirica — limbaj
conventional, in RT, trad. Pr. Dr. Ilie Fracea, anul IX (81), nr. 1, ian-mart., 1999, [pp. 3-35], p. 32.
%7 Sf. Atanasie cel Mare, op. cit., pp. 89-95. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Logosul divin si
unitatea creatiei, intr-o lume secularizata, in GB, nr. 9-12, 2003, pp. 49-54.

8 Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron, PSB 17, ed. cit., I:VIL, p. 79. Pr. Prof. Ion Bria,
Invatatura ortodoxd despre viata viitoare, in ORT, nr. 1, 1984, [pp. 9-28], pp. 11-12.
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in sensul relatiei dintre intreaga creatie si Dumnezeu, Creatorul ei, precum si in
sensul omogenitatii pe care i-o da Tmpartasirea ei, ca intreg, de purtarea de grija a
lui Dumnezeu.

Unicitatea si unitatea lumii are insemnatate antropologica, deoarece astfel
nu exista fapturd, loc sau perioada de timp care sa aiba altd sursa sau alte legi de
baza ale fiintarii decat omul. Menirea omului coincide cu menirea lumii, ratiunea
omului gaseste punti de relationare cu ratiunile tuturor lucrurilor si cu Ratiunea
suprema, Cuvantul sau Logosul, cum arata Sf. Maxim Marturisitorul.®’

Alt aspect deosebit de important pentru om, pe care il deducem din insusi
actul credrii lumii, este faptul ca lumea nu a aparut la intamplare,” iar neamul
omenesc nu se afla singur in lume, ci are ca parteneri de dialog alte fapturi spiritua-
le, ingerii, dar mai cu seama pe insusi Dumnezeu. Dacd omului 1i putem atribui
ratiune, ingerii beneficiaza de o cunoastere mult mai inalta decat cea de care este in
stare omul in viata sa pamanteasca. Psalmistul ne spune despre aceasta: «Ce este
omul ca-ti amintesti de el? Sau fiul omului, ca-1 cercetezi pe el? / Micsoratu-l-ai pe
dansul cu putin fata de ingeri, cu marire §i cu cinste l-ai incununat pe el. / Pusu-I1-
ai pe dansul peste lucrul mainilor Tale, toate le-ai supus sub picioarele lui.» (Ps.
8,4-6 s.u.). Slava omului este micsorata fatd de a ingerilor, atit prin greutatea pe
care o constituie gestionarea relatiei sufletul cu trupul, ceea ce incetineste evolutia
spirituala a omului, cat si datoritd starii actuale cazute, dar Dumnezeu pretuieste
faptura omului, pe care a destinat-o infratirii cu ingerii.

Sfintii mari, deja mantuiti, s-au alaturat cetelor ingeresti, iar Maica
Domnului este mai cinstita decat cele mai inalte fiinte ingeresti. Daca lumea ar fi
rezultatul autoconstructiei materiei, Tngerii nu ar putea fi conceputi ca efecte ale
acestui proces. Conceptia despre naturd ca independenta de Creator sau negarea
expresa a existentei lui Dumnezeu produc pe plan antropologic, pe de o parte,
insingurarea in locul dialogului spiritual cu Dumnezeu si ingerii, iar pe de altd
parte, lipsa de finalitate a evenimentelor (deci a istoriei) si a vietilor omenesti
insesi. Pentru a compensa insingurarea sa cosmicd, omul a conceput existenta
fiintelor extraterestre — mit care nu trebuie tratat cu superficialitate de catre teologie
deoarece a ajuns sa capteze numerosi aderenti, din cele mai diverse categorii
sociale. Lipsa de finalitate este uneori acceptatd ca atare 1n ateism (Bacon,
Diderot), ca si consecintd fireascd a ruperii legaturii dintre lume si Dumnezeu.
Alteori se incearca o compensare a acestui minus teleologic de doctrine ale unor

8 Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., I, 7d, pp. 79-81, sq. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae,
Dinamica creatiei in Biserica, in ORT, anul XXIX, nr. 3-4, 1977, [pp. 281-291], p. 282: ,,...
Prin dinamismul lor, creaturile nu-si pierd identitatea, ci trec de la o fazd la alta in cursul
desavarsirii sau al deteriorarii lor. Sfantul Maxim Marturisitorul numeste identitatea lor
indestructibila ratiune, in timp ce fazele trecerii in bine sau in rau, moduri (rgémor). Fazele bune
ale creaturilor constiente, adica ale oamenilor le numeste si virtugi”.

% Sf. Vasile cel Mare, op. cit., I: II, p. 73. Sf. loan Gura de Aur, op. cit., vol. 1, Omilia III, 1V,
pp- 27-28. Prot. George Dragas, art. cit., pp. 1099-1100.
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ipotetice si utopice Tmpliniri ale fiinfei farda Dumnezeu, in mod individualist
(supraomul lui Nietzsche) sau socialist (malrxismul).91

Lumea nu este coeternd cu Dumnezeu, dar este unitara, armonios alcatuita
de catre Creatorul ei, avandu-l pe om ca microcosmos. Omul Tnsumeaza in fiinta sa
partea spirituald si cea matereialda a lumii, dar este i mai mult decat un microcos-
mos, intrucat omul este mai mult decit suma simpld a celor doud planuri ale
existentei. Omul este o persoand cu duh de viata, a carui trup Tnsusi nu este doar un
sistem material inteligibil in el insusi, ci doar in relatie cu duhul sau sufletul, care il
spiritualizeaza. Fiinta omului, ca Tmbinare intre duh si trup, este si ea deplin
inteleasa doar in lisus Hristos, Dumnezeu-Omul, care aratd in Persoana Sa, care
uneste firea dumnezeiasca si cea omeneascd, faptul ca omul este deplin doar in
comuniune cu Dumnezeu.”

2. Locul si responsabilitatea omului in cadrul creatiei.

Cand a aparut omul ? Unde ? Cum? Din ce este alcatuit ? Evolutionismul
propune ca omul a aparut acum aproximativ cinci milioane de ani, probabil in zona
continentului actual al Africii,93 prin transformarea unei maimute antropoide, fiind
o specie evoluatd de animal. Sfanta Scripturd si Sfintii Parin{i relateazd despre
aparitia lui Adam cu cateva mii (probabil circa sase mii) de ani inainte de Nasterea
Domnului, in zona actuald a Orientului Apropiat, prin crearea lui speciala de catre
Dumnezeu. Omul este, potrivit Revelatiei, o fiintd distincta de animale datoritd
naturii sale spiritual-corporale, in care duhul este o dimensiune a existentei distinc-
ta de cea a materiei.

Dincolo de disputa legata de momentul aparitiei omului intre creationism si
evolutionism, un aspect deosebit de important pentru credintd este crearea omului
in ziua a sasea a sdptamanii creatiei. Asadar, timpul aparitiei omului este legat de

1 Nicolai Berdiaev, Sensul creatiei, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 65 sq. Id., fmpardﬁa
spiritului §i Tmpdrdtia cezarului, ed. cit., pp. 19-20. Cf. Denis Buican, Revolutia evolutiei.
Evolutia evolutionismului, trad. Ecaterina Stamatin [PUF, 1989], Ed. Stiintificd, Bucuresti,
1994, p. 56. Robert Deliege, O istorie a antropologiei, trad. Ioan T. Bita, Ed. Cartier, Bucuresti,
2006, pp. 271-308.

%2 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., vol. 1, pp. 14, 238-241, 273-274. 1d., Starea
primordiala a omului in cele trei confesiuni, ORT, anul VIII, nr. 3, 1956, pp. 323-357. Id.,
Antropologia ortodoxa. Comentarii asupra starii primordiale a omului, n ,,Anuarul XVI al
Academiei teologice "Andreiane"”, Sibiu, 1940, pp. 5-21. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., I:VII,
ILIL, pp. 78, 86. Sf. Simeon Noul Teolog, Telul vietii crestine, trad. Arhim. Paulin Lecca, Ed.
Anastasia, 1996, p. 12.

% Leonardo Sequeiros, Raices de la humanidad. ;Evolucion o creacion?, Editorial Sal Terrae,
Santander, 1992, pp. 10-12. Th. Riga, Gh. Cilin, De la materie la om, Ed. Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1977, p. 228. V.E. Lariciov, In cautarea stramogilor lui Adam, Ed.
Politica, Bucuresti, 1986, pp. 55, 58-59, 60 sq. Joseph Kilin, Die dltesten Menschenreste und
ihre sammesgeschichtliche Deutung, in Historia mundi, vol. 1, Fiihre Menschheit, Francke

Verlag, Bern, 1952, pp. 33-98.
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trei probleme fundamentale: a lumii din saptamdna creatiei (Succesiunea creatiei),
a raiului §i a aparitiei ultime a omului in succesiunea tipurilor creaturale (fapturi-
lor), cu logica sa antropocentric-teocentrica (hristocentrica) in cadrul organizarii
creatiei.

Creatia este organizata teocentric $i antropocentric, fiind o reflectare, de
naturd diferitd, a Creatorului ei. Intrucét orice faur isi lasd amprenta personala in
opera sa, creatia il oglindeste pe Dumnezeu, fiecare fipturd absorbind pe masura
locului sau ierarhic energiile necreate pe care Dumnezeu le revarsa 1n ea vesnic si
nemargint. Omul a fost facut ultimulde catre Dumnezeu pentru ca este coroana
creatiei Sale. Psalmistul ne dd marturie despre loculomului in planul creatiei: «Cand
privesc cerurile, lucrul mainilor Tale, luna si stelele pe care Tu le-ai Tntemeiat, Imi
zic:/ Ce este omul ca-ti amintesti de el? Sau fiul omului, ca-1 cercetezi pe el?/
Micsoratu-l-ai pe dansul cu putin fatd de ingeri, cu madrire §i cu cinste l-ai
incununat pe el./ Pusu-l-ai pe dansul peste lucrul mainilor Tale, toate le-ai supus
sub picioarele lui.» (Ps. 8,3-6). Intrucit omul este faptura rationald inzestrata atat
cu duh cat si cu trup, imbinand planul spiritual cu cel material al creatiei, intreaga
naturd creatd 1si gaseste implinirea Tn om. De aceea persoanele umane sunt gandite
de catre Dumnezeu cu un plan special in creatie: acela de a inalta creatia, subsu-
mata naturii lor, la comuniunea desadvarsitd cu Dumnezeu. Din acest motiv, pentru
ca Dumnezeu il coopteaza pe om operei Sale de spiritualizare a lumii, orientarea
teocentrica a lumii capata si un caracter antropocentric: lumea este orientata spre
om intrucat este orientatd spre Dumnezeu, iar omul este chipul lui Dumnezeu aflat
in lume si ultimul nivel al lumii vazute, care define si spiritualitate proprie, ceea ce
1i permite sa se uneascd cu Dumnezeu si astfel sd uneasci lumea cu EL**

Dupa ce l-a creat pe om, Dumnezeu a incetat sa mai aduca la existenta un
tip nou de fapturd.”” Daca din punct de vedere biologic s-ar putea concepe specii
diferite care sd aiba trup material si in acelasi timp sd fie nzestrate cu ratiune, iar
numai una dintre acestea ar apartine speciei Homo sapiens, din punct de vedere
teologic, toate speciile biologice imaginabile care sunt inzestrate cu ratiune si au
suflet capabil de mantuire ar trebui sa apartina aceluiasi unic tip al fiintei umane,
intrucat teologia nu defineste omul dupa numarul cromozomilor sau caracteristicile
informatiei genetice in general, ci prin faptul ca detine trup si suflet, indiferent ce
caracteristici genetice sau fiziologice ar avea tupul sdu. Aceastd asertiune este cu
totul ipotetica, menita doar a arata diferenta dintre conceptul biologic si cel teologic

% Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., vol. I, pp. 14, 238-241. Walther Eichrodt, Man in the
Old Testament, Studies in Biblical Theology 4, trans. K. & R. Gregor Smith, Henry Regnery,
Chicago, 1951, pp. 8 sqq. Cf. Eric Charles Rust, Nature and man in Biblical thought,
Lutterworth Press, London, 1953, pp. 69 sq. Pr. Ioan Chirila, PhD, Elemente de antropologie
biblica: persoana / subiect, sine gi suflet, Studia Universitatis Babes-Bolyai - Orthodox
Theology No 1, 2009, [pp. 49-64], pp. 11-13.

% Sf. Toan Gura de Aur, op. cit., Omilia X, VII, pp. 110, 112. Sf. Grigorie de Nyssa, op. cit., cap.
XVI, p. 51 (PG 44, 185 B). Vasile, episcopul Oradei (coord.), op. cit., p. 13. Invatitura de
credinta ortodoxa, ed. cit., p. 69.
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de om. Asertiunea era ipotetica deoarece singura specie despre care se stie sigur ca
detine aceasta caracteristicd, de a poseda ratiune, deci suflet rational este Homo
sapiens, dar judecata pentru incadrarea teologica in tipul uman de fiinta ramane
valabila dacd o extindem la exemplarele fosile incluse de catre stiinta Tn genul
Homo sau altele.

Data fiind definitia teologicda a omului ca trup si suflet, acest loc era

singurul care lipsea in ierarhia creatiei dupa crearea animalelor: ingerii, fiind duhuri
fara trup material, umplu lumea spirituala, dar nu aparfin celei materiale; iar pe de
alta parte mineralele, plantele si animalele umplu lumea materiald, dar nu au parte
de spiritualitate proprie. Animalele, ultimele din serie, sunt trupuri fara de ratiune
proprie, fara duh propriu, care se calauzesc de ratiunea pe care a pus-o Dumnezeu
in ele, dar care nu le este proprie, si anume, ca ratiune functionald, instinctul — care
nu le permite libertatea gandirii si alegerii rationale. In momentul in care Dumnezeu
l-a creat pe om, a fost Tmplinit un gol, creatia ajungand la desavarsirea ierarhiei
sale, intrucat omul imbina trasaturile spirituale ale ingerilor cu cele materiale ale
animalelor. De pe aceasti pozitie omul a fost chemat de Dumnezeu s il slujeasca:
progresul spiritual al omului, respectiv al comunitatii umane, Tnsemnand induhovni-
cirea sa dar si atragerea lumii intregi spre spiritualizare. Daca dupa crearea omului
ar fi aparut noi tipuri de fiinte lipsite de ratiune proprie, dar cu corp material capabil
de autoreproducere, acestea ar fi intrat in categoria plantelor sau, daca poseda
instincte dezvoltate, a animalelor, dar nu ar fi produs o categorie noud. La fel, daca
ar fi aparut noi ingeri sau noi tipuri de ingeri, acestia ar fi continuat sd se inscrie n
categoria generica a ingerilor, adica fiinte spirituale netrupesti, deci nu ar crea mari
categorii ontice noi. Ultimul care a creat prin aparifia sa o categorie ontica noua in
cadrul creatiei a fost omul, fiinta spiritual-corporald. De aceea, daca pana la aparitia
omului in organizarea creatiei a dominat principiul diferentierii, odatd cu omul
domina 1n creatie principiul unificarii: omul uneste spiritul cu trupul Tn natura sa,
iar mai tarziu, lisus Hristos va unifica natura creata cu cea necreata, Persoana Sa
reprezentand singura punte intre creat si necreat si de aceea singura Cale spre
Dumnezeu.”®

Omul este asezat in rai, unde se bucura atat de armonia cu natura, cat si de o
relatie specialda cu Dumnezeu, stare pe care insd o abandoneaza prin pacatul
originar (Fac. 2,4 - 3,24). Omul este creat ultimul de catre Dumnezeu, in ziua a
sasea, din tarana pamantului (Fac. 1,26; 2,7), Creatorul sufland «in fata lui suflare
de viata» (Fac. 2,7). Toate aceste elemente, pe care ni le da Scriptura spre cunoas-
tere despre facerea omului, au importanta lor specifica. Sfintii Parin{i comenteaza

% Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., vol. I, pp. 238-241, 258-261. Id., Fiul si Cuvantul lui
Dumnezeu cel intrupat §i inviat ca om, reunificatorul creatiei in El pentru veci, in MO, XXXIX,
nr. 4, iul.-aug., 1987, pp. 7-11. Pr. Prof. Dr. Ioan Gh. Coman, Elementele de antropologie in
opera Sfantului Iustin Martirul §i Filozoful, Tn ORT, anul XX, nr. 3, 1968, pp. 378-394. Nikolai
Berdiaev, Sensul istoriei, trad. Radu Paparutd, Ed. Polirom Iasi, 1996, pp. 105-106. Sf. Ioan
Damaschin, op. cit., Cartea III, cap. XI, p. 113.
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adesea in legaturd cu momentul credrii omului, ca pozitia sa ultima in ordinea
creatiei nu provine din vreo inferioritate a sa, ci dimpotrivd, Dumnezeu creeaza mai
intai palatul (lumea), iar apoi 1l aduce la fiintd pe imparat (omul). Omul este creat
ultimul din purtarea de grija a lui Dumnezeu (Fac. 1,26), intrucat este o fiinta
speciald care poartd pecetea dumnezeirii, ratiunea, si care este capabila sa se
asemene Creatorului prin bunitate.”’

Revelatia 1l aseaza pe om in prim-planul creatiei, dar in legaturd si in
dependentd fata de Dumnezeu. Aceasta conceptie este un antropocentrism
hristocentric teologic. Orice altd pozitie se situeaza in afara Revelatiei, pentru ca
trebuie sa cinstim fapturile cu cinstea datd lor de catre Dumnezeu: atat minimali-
zarea cinstirii date fiintei umane in sanul creatiei, cat si hipertrofierea rolului
omului sau a omenirii care s-ar concepe (complet) independentd de Dumnezeu,
sunt extreme incapabile sd ofere o finalitate suficienta, date fiind limitele de spatiu,
timp si spiritualitate, ale firii umane si a naturii create in general. Fara explicatiile
Revelatiei este anevoioasd sau chiar imposibild justificarea pozitiei centrale a
omului in creatie (in lume). S-ar renunta la un sistem de gandire foarte Tnchegat,
care motiveaza intreaga viatd omeneasca si sociald. Viata ar raméane fara teleologie,
desi constitutia omului o cere. Dar, conform Revelatiei, Dumnezeu 1-a facut pe om
in urma celorlalte fapturi, ca stapan al lor si reprezentant al creatiei Tnaintea Sa, iar
rolul omului era prestabilit de citre Dumnezeu atunci cind a creat lumea.”®

Omul este centrul de intilnire al spiritului cu materia, dar maretia lui nu
decurge doar din aceastd alcatuire insasi, nici din ratiunea lui in sine, ci prin rolul
pe care i-l1 acordd Dumnezeu in ierarhia creatiei de a fi conducator spiritual in
relatie cu Dumnezeu al firii lipsite de ratiune proprie si de capacitatea comunicarii
prin limbaj rational. Astfel, omul devine pe deplin vrednic de cinste daca isi impli-
neste acest destin dat lui de catre Dumnezeu de a se inalta spiritual.

Sfintii Grigorie de Nyssa, Dionisie Areopagitul si alti autori ulteriori
preiau, intr-un sistem de gandire crestin si in conformitate cu Sfanta Scriptura,
clasificarea platonician-aristotelica a existentelor: existenta nevie, viata vegetativa,
viata simftitoare §i apoi viata rationald umand. Exceptand unele ,.,eco”-filosofii
extreme — cu tendinta ori de a personifica natura lipsitd de ratiune, ori de a
dezumaniza omul (aici se Tnscriu si unele tipuri de reductionism radical) — stiinta
moderna recunoaste existenta unei astfel de ierarhii in cadrul lumii observabile pe
care o studiaza. Un asemenea tip de ierarhizare a existentelor este si greu de evitat,
deoarece se inscrie in stereotipurile cognitive universale.”

7 Sf. Toan Guri de Aur, op. cit., Omilia VI, V, p. 65: ,,ca nu pentru altcineva a adus pe toate
acestea pe lume, ci numai pentru om, pe care avea sa-1 pund, nu dupa multd vreme, Tmparat si
domn peste toate cele create de E1”. Ibid., Omilia VIII, II, p. 82. Aceeasi imagine: Sf. Grigorie
de Nyssa, op. cit., cap. II-1II, pp. 20-21. OAB, pp. 2-5.

% Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, ed. cit., vol. I, pp. 238-241.
Cf. K. Galling, op. cit., p. 12.

% Abraham Monk, op. cit., pp. 7-15. Franz Boas, op. cit., pp. 19-33, 49-65, 144 sq.
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Omul are si o capacitate naturala de a distinge treptele unei ierarhii a
existentelor si de a se plasa pe el Tnsusi ca fiintd in cadrul acestei ierarhii. Exista
diferente in stabilirea unor asemenea ierarhii ale existentelor care apar intre culturi,
mai accentuate intre societatea globald modernd si societdtile care pastreazd o
culturd eminamente mitica (i.e., distinctia intre membrii umani si cei de alt tip ai
comunitatii are insa o valoare epistemicd mai mare in societdtile moderne fata de
cele mitice). Totusi, o ierarhie a conceptelor paraleld sau relationatd cu cea ontica
exista si in aceste din urma societati, desi intervin adesea alte criterii de constituire
a ei. Datorita, insa, similitudinii functiondrii gandirii umane in general, ca apartina-
toare unei naturi umane comune, exista intotdeauna corespondente si modalitati de
compatibilizare Intre ierarhiile conceptuale ale diferitelor culturi, Tn concordanta cu
ierarhia ontica reald rezultatd din actul creatiei dumnezeiesti.100

Se poate vorbi de diferentele culturale care se acumuleaza in fiecare dintre
noi inca de timpuriu, pe parcursul personalizarii si continudnd sa absorbim
»concentric” si tot mai putin profund, date si structuri culturale. Exista, insa, in
opinia mai multor cercetatori moderni, §i structuri cognitive universale. Cu greu s-
ar putea imagina vreo culturd in care sa nu se realizeze nicio distinctie intre viata de
tip animal si cea de de tip vegetal. Dacd e posibil ca unele limbi sau culturi sd@ nu
distingd nominal planta de animal, pare imposibil de crezut ca membrii unei astfel
de culturi ar fi incapabili sa distingd conceptual planta de animal sau planta (fiinte-
le vii in general) de un obiect neviu. Omul se naste cu o astfel de capacitate de a
face distinctie in perceptia lumii Tnconjuratoare prin intermediul ierarhiei conceptu-
ale, precum se naste §i cu capacitatea corespondentd de a comunica prin limbaj.
Aceste capacitati corespund unor necesitdfi ale naturii omenesti, ca natura rationala
creatd si obligatd a percepe si a comunica prin intermediul trupului.'”!

Revelatia vine in Intdmpinarea necesitdfii rafiunii omului de a intelege
ierarhia existentelor si locul pe care 1l detine el Tn cadrul acesteia. Revelatia calau-
zeste ratiunea n a distinge mai Intai Intre Dumnezeu, Cel necreat, si lumea creata
de catre El, afirmannd transcendenta Creatorului fatd de creaturda, urmand apoi
distinctiile realizate 1n interiorul creatiei, Intre fapturile rationale, cum sunt ingerii
si oamenii, §i cele nerationale, Intre fiintele vii cu viata biologica si cele nevii,
respectiv in cadrul fapturilor cu viatd biologicad intre organismele de tip animal si
cele de tip vegetal.

Prima distinctie ontologica se afla, evident, intre necreat si creat. In filoso-
fie aceasta distinctie genereaza doud mari domenii: ,,metafizica”, respectiv ,.fizica”.
Cea din urma nu are sensul stiintei moderne a fizicii, ci reprezintd o decodificare
filosofica a lumii vizibile, sensibile sau observabile prin simturi. Termenul vine de

100 yesis Azcona, op. cit., vol. 2, pp. 57-66. Georges Balandrier, op. cit., pp. 234-267. Steven
Pinker, El instinto del lenguaje. Como crea el lenguaje la mente, trad. José Manuel Igoa
Gonzéles, Alianza Editorial, 2001, pp. 18 sq. Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., I, 7d, pp. 79-81.

"%V Cf. Franz Boas, op. cit., pp. 19-33, 49-65, 144 s.a. Eric H. Lenneberg, op. cit., pp. 282-288.
Steven Pinker, op. cit., pp. 287-324. Cf. Jean Copans, Introducere in etnologie si antropologie,
trad. Elisabeta Stanciulescu si Elisabeta Ciobanasu, Ed. Polirom, Iasi, 1999, pp. 73 sq.
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la pdoic = producere, formare; naturd; for{a capacitate creatoare...; pw = a da un
imbold (impuls), a impulsiona; a face sa se nasca; a creste; a produce etc.'%? De aici
numele de ,.fizicieni” a filosofilor ,,materialisti” ai Greciei antice, precum Thales.
,Fizica” lui Thales corespunde cu fiosofia secunda la Aristotel, dar ,,fizicienii” nici
nu sunt numiti filosofi in adevaratul inteles al cuvantului, ci doar cei ce se ocupa cu
filosofia primd sau metafizica, si mai ales ,,iubitorii de intelepciune” care cautau
elevarea spirituald prin cunoasterea transcendentului si raporturilor sale cu lumea,
erudita nefiind de ajuns pentru a fi numit cineva filosof.'”

Singularitatea initiala a universului, dedusa de astrofizica, desi este, intr-un
anumit sens, un «vid» fizic, continua sa fie un «tip de realitate», chiar daca la limita
extrema a ceea ce se poate considera realitate existentd. E un tip de «nimic» care
continud sa «existe» intr-o anumitd maniera, intrucat continud sa aiba cel putin o
anumitd «legaturd» cu notiunile de timp si spatiu, ca un fel de ,interfata” intre
«nimic» §i «ceva», dar care, — intrucat nimicul, fiind o non-existenta, nu poate
participa cu «ceva» la existentd — apartine la limitd realitatii existente. Este ultimul
«avanpost» al realitdtii inspre nimic. O interfatd a lumii spre nimic, dar totusi
apartinatoare lumii, o limita privitd dinspre noi spre nimic. Aceasta singularitate
initiala are unele caracteristici anume: este unitatea minimd de spatiu-timp,
,punctul” fizic (1,6.‘10'35 m, lungimea Planck).104

Dupa distinctia prima, dintre Dumnezeu si creatie, urmeaza distinctia care
se realizeaza intre «existenta» ca atare si «neexistentda». Despre aceasta distinctie
Revelatia ne spune cd Dumnezeu a facut lumea «din nimic» (Evr. 11,3). Teoria
clasica a astrofizicii, respectiv a Big-Bang-ului, presupune si ea un fel de inceput al
lumii din «nimic». Acest «nimic» fizic este insa deosebit de conceptul teologic
similar, care este mult mai radical. Dacd astrofizica ne propune o singularitate
initiala, teologia vorbeste de nimic in termeni absoluti: minunea credrii lumii de
catre Dumnezeu este, in teologia crestina, fotala. Nu exista nimic (unoév) ceea ce s-
ar putea opune existentei vesnice sau fiintei dumnezeiesti ($eia ovaia). Acest nimic
nu inseamnid «ceva», ci absenta oricdrei existente. In vesnicia purd existd doar

Dumnezeu, «Cel ce este», o av, M7 (les. 3,14).105

192 Cf. Anatole Bailly, Le Grand Bailly, Dictionnaire Grec-Francais, rédigé par E. Egger,
Edition revue par L. Séchan et P. Chantraine, Ed. Hachette, Paris, 2000.

103 Diogenes Laertios, op. cit., Cartea I, Introducere, p. 68, n. p. 352. Cf. ibid., IX, III, p. 291 (si
nota p. 524). Gheorghe Vladutescu, O istorie a ideilor filosofice, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1990,
pp. 21-24: Plutarh, Viefi paralele, vol. IV, ed. N.A. Barbu, Ed. Stiintificd si Enciclopedica,
Bucuresti, 1969, p. 45.

14 Martin Rees, Doar sase numere, trad Irinel Caprini, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2000, pp. 20
sqq. Cf. Toma Gherasimescu, Creatia universului din punct de vedere filozofic, stiintific si
biblic, ed. cit., vol. I, partea II, pp. 49-52. Jacques Merleau Ponty, Cosmologia secolului XX, Ed.
Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1978, pp. 328-329. Cf. Werner Heisenberg, op. cit., pp.
13-36, 127-140.

105, Cyrilli Alexandrini, Commentarii in Joannem, Clarendon Press, Oxford, 1872, republicat
«Culture et Civilisation», 3 vol., P.E. Pusey, Brussels, 1965, vol. 1, pp. 56, 175, 330, 448, vol. 2,
pp- 330, 363, 455, 468, 485, 537. Pr. Lect. Dr. Constantin Preda, Inspiratia Septuagintei din
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Eliminarea lucrardrii creatoare a lui Dumnezeu din relatia dintre existenta si
nimic pe care o opereaza ateismul compromite singura finalitate satisfacdtoare a
omului, anume vesnicia fericitd. Aceeasi tentativa reductionistd de a explica lumea
esueazd in a conferi altruismului baze suficiente 1n lupta cu egoismul (iubirea de
sine, Tn sens rau, sau iubirea patimasa de sine), Tntrucat nu reuseste sa ofere omului
o Tmpletire a motivatiei autodesavarsirii cu motivatia depasirii egoismului si cu moti-
vatia iubirii de aproapele. Raportarea omului la vesnicia pe care i-o oferd Dumnezeu
satisface in schimb deplin nevoia de teleologie si axiologie in acelasi timp.

Omul este creat, deci Tmpartaseste cu toata faptura dependenta de
Dumnezeu, la toate nivelurile: ca existentd simpld, ca individ viu si integrat
senzorial in lumea sensibila (vizibila), respectiv ca fiinta ganditoare.

Distinctia intre neviu §i viu intereseaza 1n cadrul acestui punct doar din
perspectiva locului omului in cadrul ierarhiei ontice si a relationarilor sale de pe
aceastd pozitie, iar nu pentru a discuta mai in detaliu problema evolutionismului,
spre exemplu (v. Partea a II-a). Teologia crestind preia din Sfanta Scriptura doua
planuri ale vietii: viata sufleteasca si cea trupeasca. Biologia studiaza doar unul
dintre aceste planuri, viata trupeasca. Stiinta fenomenelor observabile nu 1si poate
inscrie in propria agendd problema lui Dumnezeu, iar in mod analog, este un abuz
reducerea sufletului la biologie doar pentru cd instrumentele acesteia nu ii permit
presupunerea sufletului ca entitate spirituald distincta fatd de materia structurata a
corpului.

In Simbolul credingei marturisim despre Sfantul Duh ca este ,,Domnul de
viata Facatorul”,'” afirmatie care isi gaseste sustinere in Sfanta Scripturd in nume-
roase texte. Cartea Facerii se refera la Duhul lui Dumnezeu in contextul pregatirii
pamantului pentru o organizare superioara, iar in final pentru a sustine viata (Fac.
1,2). Stantului Duh isi retrage sprijinul de la oameni in Fac. 6,3, atunci cand ei
traiesc preocupati numai de viata biologicd, fara sa ii intereseze viata duhovni-
ceascd. Ei actionau dimpotriva, supunadu-si sufletele poftelor trupesti, impotriva
ordinii naturale conform céreia au fost creati, randuiald datda de Dumnezeu in care
sufletul trebuie sa infraneze trupul si sa cadlduzeasca intreaga fiintd spre comu-
niunea cu Dumnezeu.

Retragerea sprijinului Sfantului Duh are consecinte asupra vietii, inclusiv a
celei biologice, deoarece Scriptura continud astfel: «zilele lor sd mai fie o suta
douazeci de ani», afirmatie care se poate referi fie la anii pana la potop, cum arata
Sfantul Ioan Gura de Aur, fie la scurtarea vietii oamenilor dupa potop sau, mai

perspectiva hermeneuticd, in ST, seria a IlI-a, anul al II-lea, nr. 2, aprilie-iunie, Bucuresti, 2006,
[pp. 37-59], pp. 53-54: Septuaginta accentueaza aspectul ontologic, in sensul ontologiei
filosofice grecesti, a lui ’ehyeh ’aser ’ehyeh, care poate avea si intelesul prezentei, purtarii de
grijd a lui Dumnezeu. Cf. Victor Stanciu, Minunile sunt lucrurile Tale!, Tipografia Eparhiei,
Cluj, 1930, p. 20; Melissos, in Presocraticii. Fragmentele eleatilor, ed. cit, p. 205 — greutatea
stiintei din toate timpurile de a se pronunta asupra Tnceputului si a limitelor lumii.

1% v Loichita, art. cit., p. 30. Sf. Toan Guri de Aur, op. cit., XXILIV, p. 269. Ibid., I, p. 22.
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degraba, contine ambele sensuri. Afirmatia din Iov (Iov 33,4) face o corelatie clara
intre actiunea creatoare a Sfantului Duh si viata integralé, duhovnicceascad si trupeas-
cd a omului, ca un ecou al textului din Fac. 2,7. In Evanghelia dupa loan, lisus
accentueazd importanta covarsitoare a vietii duhovnicesti fatd de cea trupeasca (In.
6,63). Sufletul omului trebuie sa se orienteze spre ascultarea de Duhul datator de
viatd, iar nu spre ascultarea patimasa de de trup, deoarece prin harul Sfantului Duh
omul intrd Tn comuniune vesnicd cu Dumnezeu, pe cand satisfacerea nevoilor
trupului poate avea folos doar in viata aceasta limitatda in timp. De aceea, excesele
patimase in ascultarea de trup sunt desertaciuni. Prin ascultarea de cuvintele lui
lisus Hristos omul intrd inlegatura cu harul Sfantului Duh, care 1i oferda viata
vesnica, iar urmarea unei cai patimase altereaza fiinta omului.

Sfantul Duh ca ,,Facator de Viata” este cel care creeaza, daruieste si sustine
viata integrald, fiind nu numai izvorul vietii duhovnicesti, ci si a celei trupesti,
respectiv biologice. Atunci cand 1n Simbolul credingei (art. 8) se afirma despre
Sfantul Duh ca este ,,Facatorul de Viata”, nu se poate separa calitatea Lui de izvor
al vietii duhovnicesti de calitatea aceluiasi Duh Sfant de izvor al vietii biologice. Ar
fi o perspectiva cu totul inconsecventa aceea care ar propune un Dumnezeu care nu
are nicio legdturd cu aparitia vietii biologice, si nici a omului ca fiintd vie, ca
organism biologic, dar ar juca un vag rol totalizator al vietii spirituale. Daca ne
referim la Dumnezeu, trebuie acceptate toate consecintele credintei in El, iar, intre
acestea, convingerea ca El a creat toate fiintele vii, inclusiv omul, pentru ca altfel
nu ar mai fi vorba despre Dumnezeu, ci de o idee gresita despre Dumnezeu, care
propune o Divinitate neglijabila rationamentului pentru ca nu ar explica nimic, ci ar
aparea poate doar dintr-o nevoie subconstientd de a justifica viata spirituala.'"’

Dumnezeu este afirmat in Sfanta Scripturda si Sfinta Traditie drept
Creatorul tuturor fiintelor vii, inclusiv al omului, atit in privinta trupului cat si a
sufletului. Astfel inteles rolul lui Dumnezeu ca si Creator, discutia despre evolutio-
nism In teologie ar aparea ca futila. Dar tocmai pentru cd puterea creatoare a lui
Dumnezeu nu este suficient inteleasa si nici asumata pana la capat chiar de catre
unii crestini, din pacate discutia despre evolutionism ramane in actualitate atat in
plan ideologic cat si in plan teologic.

In cadrul vietii fapturilor create, inteleasd insid in integralitatea ei in
contextul teologiei crestine, apar cateva niveluri sau diferentieri deosebit de impor-
tante, precum: distinctia dintre viafa vegetativa si cea senzitiva, dintre plante si
animale, respectiv intre activitatea §i pasivitatea diferitelor facultati ale fiintelor
vii; distinctia dintre viata senzitiva §i cea intelectiva; distinctia dintre viata biolo-
gica si cea spirituala. Biologia moderna, desi nu poate intra pe terenul vietii
spirituale, distinge si ea numeroase trepte de organizare a materiei vii, care cores-
pund diferitelor functii fiziologice si adaptative.'” Astfel, o algd unicelulard organi-

197 yasile, episcopul Oradei (coord.), op. cit. , p. 26.
"% Clive Anthony Stace, Plant Taxonomy and Biosystematics, Cambridge University Press,
1991, pp. 17-64: istoria taxonomiei. Roy Albert Crowson, Classification And Biology, Aldine
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zatd in colonii are un sistem de cooperare intre indivizi superior fatd de algele
unicelulare necoloniale, iar o alga pluricelulara detine indivizi mai complex organi-
zati decat tipurile descrise anterior; amfibiile, spre desosebire de pesti, respira aerul
atmosferic, avand un sistem respirator-energetic mai performant din acest punct de
vedere. Dar din punctul de vedre al teologiei nu orice organizare functionala
biologica in plus are suficientd semnificatie, ci au relevantd mai degraba distinctiile
intre diferite niveluri de participare la viata spirituala, distinctii observabile si
definibile in functie de adaptarea biologicului la ratiune si comunicare ragionala.

Pe o treaptd inferioara din punctul de vedere al rationalitatii se afla
vietuitoarele care nu au deloc sistem nervos fatd de cele care au, primele avand o
capacitate de integrare Tn mediu si percepere a mediului mult redusd. De aceea
despre organismele inferioare se poate spune cd au mai mult ,,viatd” decat ,,sensibi-
litate”, fata de cele cu sistem nervos. Orice vietuitoare are sensibilitate, inclusiv
cele uniclulare. Dar organismele farda sistem nervos nu dispun de o sensibilitate
superior integratd. Si aici se mai poate sesiza o distinctie, plasand pe o treapta
adica sistem nervos central, encefal cu arii senzitive, motorii §i asociative, respectiv
organe de simf bine dezvoltate.'”

Pentru biologia moderna apare fascinantd dihotomia dintre organismele
fotosintetizatoare si cele care nu fotosintetizeaza, desi taxonomia modernd include
intre primele nu doar regnul plantelor (Plantae), ci si alte regnuri (bacterii, alge),
precum si in randul celor nefotosintetizatoare nu intrd doar specii din regnul
modern Animalia, ci si din alte regnuri (protozoare). Fotosinteza si respiratia sunt
esentiale pentru viata biologicd, dar din punct de vedere teologic si filosofic, in
antichitate, pe langa necunoasterea fotosintezei, era si o altd mentalitate, care consi-
dera ca problemele de fiziologie furnizeaza criterii secundare fatd de cele referi-
toare la participarea la ratiune — spiritualitate a diferitelor tipuri de vietuitoare. De
aceea, cand un ganditor antic (filosofii greci, Moise, Sfintii Parinti) spunea ,,animal”
se referea la un organism dotat cu organe de simf (care il si aseamana cu omul) si
avand instincte (insusi termenul animal provine din lat. anima / animatus — suflet /
insufletit, cu impulsuri instinctuale de viata in el). Organismele care nu posedau
aceste calitdfi erau intotdeauna considerate aparte, dotate mai degrabda cu viata
vegetativa, desi distincta de cea a plantelor, datoritd mobilitatii mai mari.'°

In cadrul ,,animalelor” propriu-zise ale gandirii antice (cu organe de simt si

instincte) se afla ,fiarele” (inclusiv mamifere) de pe pamant, taratoarele, pasarile,
pestii. Dar Facerea scrie despre ,.taratoare”, unde se pot include reptilele, amfibie-
nii, dar si nevertebrate repente, sau despre ,,zburdtoare”, care calitate apartine nu

Transaction, New Brunswick, NJ, USA, 2006, pp. 17-26. pp. 27-37: specia biologica, definitd dupa
criterii evolutioniste.

19" Sf. Dionisie Areopagitul, Despre Ierarhia Cereascd, in Opere complete, ed. cit., V-VI, pp.
158-162. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., VIII: I, pp. 157-158.

"9 Cf. Victor Albrecht von Haller, Elementa physiologiae corporis humani (1763), Sumptibus
M. M. Bousquet et Sociorum, Lausannae, 1708-1777, pp. 551 sqq.
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numai pasarilor, ci si unor mamifere (lilieci - Chiroptera), reptile zburdtoare fosile
(pterodactili), dar si insecte. Ultimele, desi nevertebrate, se includ la ,,animale
zburatoare” 1n sens antic, deoarece au organe de simt si facultatea zborului. Sfantul
Vasile cel Mare observd ca un animal, mamifer (el da exemplul cdinelui), nu are

X%

ratiune autonoma, ca si omul, dar nici nu poate fi exclus de la o ,,anumita” partici-
sd perceapa stimulii si sd reactioneze afectiv-instinctual la lumea din jur, uneori
surprinzator de ,,rational”, putdnd da impresia cd gandeste. Animalele nu au, insa,
gandire de tip uman, nu posedd un duh nemuritor si rational autonom, care sa
integreze informatiile §i raspunsurile prin cuvant sau fapta intr-un mod abstract,
deci gdndit. Omul este singura fapturd din lumea vazuta — deci care poseda trup
material, sensibil — capabil sa gandeascd si sd vorbeasca. Omul are duh rational.
Sufletul omului nu este doar «suflare de viatd» (Fac. 2,7) in sens animal sau
biologic, ci viata omului poartd n plus calitatea de chip al lui Dumnezeu (Fac.
1,26). Sufletul omului, pecetluit cu chipul lui Dumnezeu, indica facultatile sale
rationale, constiinta de sine si constientizarea rationala a relatiile sale ca persoana
cu Dumnezeu, cu celelalte persoane rationale create si cu lumea nerationald (fara
gandire proprie) cu toate treptele sale. Omul este fiinta constienta careia Dumnezeu
i-a lasat in grija faptura materiald. De aceea, ceea ce alege omul pentru sine se
rasfrange asupra fapturii lipsite de ratiune proprie. Alegerea rea a primilor oameni a
atras dupa sine efecte grave si asupra creatiei materiale, iar alegerea buna a celor care
se mantuiesc atrage dupi sine si inscriereape aceasta cale a naturii materiale.'"!

Viata animalului este concentrata in sangele sau (Fac. 9,4-5; Lev. 17,11),
adica in metabolismul sdu biologic. Participarea animalelor superioare la ratiune
sau spiritualitate ramane circumscrisa sferei instinctual-afective. Creierul si siste-
mul nervos al omului sunt adaptate nu doar instinctelor, ci §i ca o interfatd pentru
gandirea si limbaj — capacitati spirituale date de Dumnezeu omului ca persoana
unica §i distincta fatd de alte persoane sau fapturi. De aceea, Sfintii Parinti vad
creatia implinindu-se Tn om, iar ,,ratiunea” animala ca incompleta si avand nevoie
de calauzirea celei omenesti, asa cum sugereaza si Fac. 1,26 referitor la stapanirea
omului asupra creaturilor vii inferioare lui. Sfera instinctual-afectiva careia 1i apartine
,ratiunea” incompletd a animalelor superioare, dotate cu organe de simt si sistem
nervos central corespunde ,,poftei si maniei” necdlauzite de rafiunea autonoma (in
sensul detasarii de instincte), functionand fara constiintd proprie si stapanite de
necesitdtile biologice. 2

St Vasile cel Mare, op. cit., VII: 1, pp. 147-148. Ibid., VIII: 11, IX: II-1V, pp. 158-159, 172-
175. Sf. Toan Gura de Aur, op. cit.,, Omilia XII, IV-V, pp. 132-133. Sf. Maxim Marturisitorul,
op. cit., 1, 7d, pp. 79-81. Sf. Ioan Damaschin, op. cit., Cartea II, cap. II, pp. 70-74. Luis Maria
Armendariz, op. cit., pp. 161-196.

"2 Sf. Vasile cel Mare, op. cit., VIIIL: 11, pp. 158-159. Sf. Toan Damaschin, op. cit., Cartea III,
cap. IL VI, XII, pp. 98, 105, 115. Ibid., Cartea II, cap. XII, p. 70-74. Lars Thunberg, op. cit., pp.
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La Sfintii Parinti apare fecvent compararea ratiunii omenesti cu comporta-
mentul animal, considerdndu-se cd omul devine mai rau decat animalul prin pacat.
Animalul isi orienteazad impulsurile (pofta - manie) potrivit firii, adica potrivit
necesitdtilor naturale, biologice: se supune din instinct firii pe care i-a dat-o
Creatorul (cf. Is. 1,3).113 Viata omului nu se reduce la sangele sau sau, altfel spus,
la instinctele biologice care 1i asigura supravietuirea in lumea actuala, vizibila, ci
omul aspira la vesnicie, avand si necesitati spirituale. De aceea, daca isi utilizeaza
libertatea impotriva firii, prin pacat, el se coboara sub comportamentul animal.
Sufletul este menit s domine asupra trupului. Prin exercitarea acestei stapaniri de
sine, omul Tnvatd sa stapaneasca si lumea pentru a o conduce spre Creatorul ei.

3. Dihotomia fiintei umane. Trupul si sufletul.

Alcatuirea omului de catre Dumnezeu din suflet si trup 1i ofera perspectiva
existentei pe doud planuri, orizontul lumii spirituale fiindu-i deschis, ca si cel al
lumii materiale, din momentul creatiei. Cum se va vedea in capitolele urmatoare,
raportul dintre suflet si trup, respectiv dintre cele doua planuri de existentd s-a
alterat, indeosebi in defavoarea spiritului, prin caderea in pdacat, moartea repre-
zentand chiar o despartire temporara a sufletului de trup. Dar mantuirea adusa de
Ilisus Hristos va restabili echilibrul pierdut al firii atunci cand trupul se va uni din
nou cu sufletul, la Tnvierea de obste. Atunci cidnd omul luptd pentru mantuire, el se
straduie si pentru redobandirea echilibrului dintre cele doua parti ale naturii sale,
suflet si trup, ajungand prin mantuire la o treapta superioard a acestul raport,
constand in spiritualizarea Intregii fiinte aflate Tn comuniune cu Dumnezeu.'"*

Dumnezeu a alcdtuit trupul omului din tarana paméantului. Sf. Ioan Gura de
Aur spune, referitor la Fac. 2,7: ,,Din ce a fost facut cel dintdi om? Din pamant sau
din altceva? Negresit (...) cd din pémﬁnt”.”5 Toti Sfintii Parinti sustin crearea
speciald a omului, respectiv pronia de care se bucurd coroana creatiei atat in
privinta sustinerii n existentd, cat si spre folosul mantuirii (cf. Eccl. 5,17-19; Mt.
10,29 sq.; 10,30 sq.). Lucrarea lui Dumnezeu este permanent prezentd in creatie,
inclusiv in conditiile actuale cdzute ale lumii. Dumnezeu actioneaza in creatia Sa
mai mult sau mai putin vizibil, dar permanent si decisiv.

151-163. Cf. John Shand, Istoria filosofiei occidentale, Ed. Univers Enciclopedic, 1993, pp.
181-197. Petre Andrei, op. cit., pp. 52-58.

113 gf, Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, in Scrieri 11, PSB 30, ed. cit., cap. VII, pp. 25-
27. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., VII: II-IV,VI, VIII: IV sq., pp. 150-153, 154, 162 sq. Sfantul
Toan Gura de Aur, Omilii la Matei, in Scrieri, Partea a treia, PSB 23, trad. Pr. D. Fecioru, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1994, LXIX, I, ed. cit., p. 799.

4 Sf. Toan Damaschin, op. cit., Cartea IV, cap. XIX, XXVII, pp. 189, 202. Sf. Grigorie de
Nyssa, op. cit., cap. X-XII, XVII, pp. 31-35, 53. Id., Dialogul despre suflet si inviere, In Scrieri
II, PSB 30, trad. Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 395.

"5 Sf. Toan Gurd de Aur, Omilii la Facere, vol. 1-2, trad. Pr. Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 2003-2004, vol. 1, p. 19. Cf. fnvd[dtura de credinta ortodoxa, ed. cit., pp. 70-71. Cf.
Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Psalmi, ed. cit., VII:3, Omilie la Psalmul XXXII, p. 250.
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Daca prima pereche a fost creata direct prin lucrarea lui Dumnezeu, pentru
Adam ludnd Dumnezeu «tdrand din pamant», iar pentru Eva luidnd o coasta din
trupul lui Adam (Fac. 2,21-25), urmatoarele persoane umane apar prin inmultirea
sexuatd similard celei prezente la mamifere in general. Dar omul nu este doar o
fiintd trupeasca, iar pentru teologie are importantd nu numai procesul biologic al
reproducereii, ci si provenienta sufletului la fiecare dintre descendentii lui Adam si
Eva. Zigotul (celula-ou) este distinct genotipic si fenotipic fata de paringi, insa nu
atat unicitatea geneticd este importantd, cat condifia de individ uman distinct a
embrionului, incepand de la stadiul de zigot, persoand cu drepturi egale cu ale
adultului. Multi autori insistd asupra importantei unicitatii genetice a majoritatii
persoanelor umane, in afard de gemeni, iar astazi si in afard de eventuale clone.
Dar, chiar si in cazul gemenilor si al clonelor, apar diferente n functionarea infor-

matiei genetice 1n cadrul organismului, particularitdti biochimice, metabolice,

respectiv prin ereditatea extranucleara (codul genetic mitocondrial).''®

Si acest aspect este unul dintre cele care subliniaza unicitatea persoanei
umane, incepand cu stadiul embrionar, inclusiv zigotic (al celulei-ou), dar nu este
singurul criteriu care 1l pune in evidenta pe acesta din urma, cel cu adevarat deci-
siv. Partialitatea semnificatiei unicitatii genetice provine tocmai din existenta
gemenilor, dar faptul ca gemenii sunt exceptia, iar nu regula, ofera forta argumen-
tativa acestui aspect, deoarece aceasta inseamna ca Dumnezeu a dorit diversitatea
genotipica in cadrul speciilor, iar omul, atunci cand intervine prin clonare in planul
lui Dumnezeu nu face altceva decat o reductie, iar nu o creatie, aducand mono-
tonia acolo unde Dumnezeu a randuit diversitatea. Din acest motiv sentimentele de
superioritate care i fac pe unii cercetatori sa se asemene cu Dumnezeu doar pentru
cd au dobandit tehnici noi, care le permit clonarea, nu se justifica. Interventia
umana risca sa simplifice planul lui Dumnezeu la Tngustimea propriei judecati
teleologice. Frecventa mare a unicitatii genetice fata de identitatea genetica este un
aspect al unicitatii persoanei, care este problema de esentd. Doi gemeni sunt
persoane distincte, deci unicitatea persoanei este mai importanta decat cea geneti-
cd. Gemenii sunt siamezi sudati, atita vreme cat ei gandesc si se comporta in
general ca doua individualitati, sunt doud persoane distincte, nevoite sd colaboreze
datorita raportului lor anatomic special. Diversitatea genetica este unul dintre factorii
care contribuie la unicitatea persoanei umane. Aldturi de ea este modul diferit in care
interactioneaza fiecare persoana cu mediul (neviu, biologic, social).117

Unicitatea noii fiinte aparute odata cu celula-ou viabild se leagad strans de
continuitatea procesului dezvoltdrii embriologice. Jérome Lejeune (1927-1994), care
a descoperit in 1959 trisomia 21, cauza sindromului Down, se exprima clar ca embrio-

116 1 arisa Ciochina, Constantin Iftime, op. cit., p. 17. Cf. Prof. dr. I. Anghel, lector dr. N. Toma,
biolog pr. Ioana Culea, biolog Tatiana Vassu, cercetator pr. dr. Aurelia Brezeanu, cercetitor Ana
Rosu, biochimist Natalia Ciucu, Kim Royng Zi, Ereditatea extranucleard, in ,,Probleme actuale
de biologie”, Bucuresti, 1986, pp. 56-122.

"7 Cf. Sf. Toan Damaschin, op. cit., Cartea II, cap. II, pp. 70-74 s.a.
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. o o o . . . 11
nul detine naturd umana completd de la procreatie si trebuie respectat ca atare. 8

Continuitatea dezvoltarii embrionare $i continuitatea care existd intre
embrion si nou-ndscut demonstreazd ca embriologia nu dispune de niciun criteriu
pentru a stabili alt moment al aparitiei persoanei umane decat zigotul viabil. lar
aceastd viabilitate a zigotului este imposibil de constatat altfel decat observand
viata sa si constatand daca reuseste sa formeze un embrion sanatos.

Omul nu poate intelege mai mult din aceasta taind a vietii. Altfel se pune
problema din perspectiva lui Dumnezeu, El fiind Singurul care cunoaste daca un
zigot, o moruld, sunt Tnsufletite sau nu. Sfintii Parinti considera ca aceasta conti-
nuitate a dezvoltarii embrionare cu finalitate Tn omul matur oferda embrionului un
statut similar celui al copilului deja nascut, iar dezvotarea biologica este valorizata
de cea spirituallél.119

Preluarea de catre dl. Engelhardt a unui text din Sf. Vasile cel Mare ne
avertizeaza ca trebuie sa apreciem si dimensiunea de taind a fenomenelor legate de
tnsufletirea embrionului.'®® Dacd un embrion este insufletit sau nu si din ce
moment anume o poate sti cu sigurantd numai Dumnezeu. Omul cunoaste din
traditia crestind invatatura ca embrionul viabil este Tnsufletit din momentul concep-
tiei, chiar daca nu cunoaste felul in care are loc aceasta insufletire si daca celula-ou
este destinatd de catre Dumnezeu sa formeze un trup sau doud (sau mai multe),
pana in ziua a 14-a putind aparea gemenii, prin mecanisme pe care biologia nu le
poate explica suficient. Chiar dacd biologia va ajunge la un moment dat sa
cunoascd mai bine cauzele genetice ale formarii gemenilor, din punct de vedere
teologic se poate intelege ca asa a Tnsufletit Dumnezeu acel trup, pentru a fi capabil
sa formeze suportul biologic a doi (sau mai multi) gemeni, persoane diferite care
rezultd dintr-o singura celula-ou.

Spre deosebire de Parintii apuseni timpurii, care sunt in general adeptii
insufletirii ulterioare (Ghenadie de Marsilia, Augustin, Casiodor, dar si Teodoret
de Cyr in Rasarit), majoritatea celor rasariteni (Sf. Irineu, Clement Alexandrinul,
Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Maxim Marturisitorul §.a., dar si Tertulian in Apus)
sustin Tnsufletirea simultana. Jean-Claude Larchet arata ca aceasta diferentd apare
deoarece Parintii apuseni au corelat direct textul din Lev. 12,1-6 referitor la
diferenta intre timpul de curatire al femeii dupa nasterea unui baiat, respectiv al
unei fete (40/ 80 de zile), altul care prescria canoane diferite pentru avortul fatului
,heconfigurat” si cel ,.configurat” (exeikonismenon) si conceptia lui Aristotel
despre insufletirea ulterioara. La Aristotel si nu Tn Scripturd apare ideea diferentei

18 Jorge V. Arregui, Introduccion, in Jérdme Lejeune, ;Qué es el embrion humano?, Ediciones
Rialp, Madrid, 1993, pp. 10-11. Cf. L’enceinte concentrationnaire. D’apres les minutes du
proces de Maryville, Fayard, Paris, 1990.

19 Cf. Jean-Claude Larchet, Efica procreatiei in invatatura Sfintilor Parinti, trad. Marinela
Bojin, Ed. Sofia, Bucuresti, 2003, pp. 41-42.

20 Herman Tristram Engelhardt jr., Fundamentele bioeticii crestine. Perspectiva ortodoxd, trad.
Mihail Neamtu, Cezar Login si diac. Ioan I. Ica jr., prez. Sebastian Moldovan, Ed. Deisis, Sibiu,
2005, p. 340.
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maturizarii fatului celor doud genuri, dar Filon va considera o corespondenta intre
aceastd parere filosofica si Lev. 12, crezand chiar ,,ca Aristotel s-a inspirat din
Biblie”."*! Parintii rasariteni nu coreleaza direct diferentierea organelor embrionare
si a aparitiei formei umane cu insufletirea.

Una dintre ereziile cu implicatii antropologice directe este aceea a lui
Apolinarie din Laodiceea (sec. al IV-lea). Acesta a adoptat trihotomismul platonic
si sustinea cd la Intruparea lui Hristos, Logosul lui Dumnezeu a inlocuit ratiunea
omeneasca si s-a unit doar cu doud parti ale acesteia: sufletul animal si trupul.
Apolinarismul a fost combatut de Sf. Epifaniu din Salamina si la Sinodul al II-lea
Ecumenic. Erezia lui Apolinarie facea imposibila mantuirea Intregii firi omenesti,
intrucat Dumnezeu mantuieste firea pe care a unit-o cu Sine in Hristos. Daca Fiul
lui Dumnezeu nu si-ar fi insusit si duhul sau spiritul (nous) omenesc, acesta ar fi
fost exclus din planul lui Dumnezeu de restabilire a comuniunii omului cu Sine.
Dumnezeu nu a despartit firea omeneascd 1n partile ei componente atunci cand S-a
intrupat, ci Si-a asumat-o intreagi. In acest fel lucrarea Sa mantuitoare cuprinde
omul ntreg. 122

Cel mai important rol in asigurarea unicitafii persoanei umane il are
sufletul sau. In istoria Bisericii au aparut trei conceptii referitoare la originea
sufletului.'” Despre crearea primilor oameni Dumnezeu ne descoperd in Cartea
Facerii actiunea Sa directa care are drept urmare nsuflefirea omului cu suflet
rational (Fac. 2,7; 1,26).

Trupul si sufletul au fost create de catre Dumnezeu simultan si ele continua
sa apard deodata, la zamislire (fecundatie sau conceptie). Astfel, teoria preexiasten-
tialista a lui Origen — conform careia sufletele ar fi existat intr-o pleroma de la
inceputul creatiei si abia apoi ar fi ajuns In trup ca urmare a slabirii comuniunii lor
cu Dumnezeu — nu se poate sustine §i este respinsd de teologia crestind. Raman
doud mari curente de gandire cu privire la originea sufletului: traducianismul, al
carui promotor a fost Tertulian, sustindnd ca sufletul copilului este o anumita
combinatie mostenitd din zestrea spirituala a parintilor; respectiv creationismul,
promovat de majoritatea Sfinilor Parinti ai Bisericii, sustinand ca sufletul este creat de

o . . . v A .. 124
Dumnezeu, daruit de El fiecarei fapturi omenesti iIn momentul conceperii.

! Jean-Claude Larchet, art. cit., pp. 28-29. Cf. Ibid., pp. 30-37.

12 pr. Prof. Ioan 1. Rémureanu, Pr. Prof. Milan Sesan, Pr. Prof. Teodor Bodogae, Istoria
Bisericeasca Universald, ed. a II-a, vol. 1., manual pentru institutele teologice, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1975, pp. 246-247. Epiphanius, Panarion (Adversus haereses), Binde 1-3: Ancoratus
und Panarion, “Die griechischen christlichen Schriftsteller”, nr. 25, 31, 37, ed. K. Holl, Ed.
Hinrichs, Leipzig, 1915,1922, 1933, vol. 1, pp. 159, 161, 371, vol. 3, p. 49 s.a.

123 Jean-Claude Larchet, Etica procreatiei in invatatura Sfintilor Parinti, trad. Marinela Bojin,
Ed. Sofia, Bucuresti, 2003, pp.151 sq. Mitropolit Nicolae Corneanu, Problema timpului de
aparitie a sufletului, in RT, anul VIII (80), nr. 1, ianuarie-martie, Sibiu, 1998, pp. 50-58; Pr.
lector George Remete, Dogmatica Ortodoxa, Ed. Episcopiei Ortodoxe Alba-Iulia, pp. 189-190.

2% Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, ed. cit., vol. 1, 1996, pp. 258-
261. 1d., Introducerea traducatorului, la Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., p. 19. Cf. G. Gutu,
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Traducianismul sustine cd poate explica mai bine transmiterea urmarilor
pacatului stramosesc. Dar aparitia omului prin conceptie si nastere in lumea deja
supusd acestor urmari ar fi suficientd pentru a explica ubicuitatea acestor urmari.
Creationismul, care presupune participarea directd a lui Dumnezeu la aparitia
fiecaror noi fiinte omenesti, este cel mai aproape de adevar. Un anume ,,traducia-
nism” s-ar putea admite cel mult in maniera Sfantului Grigorie de Nyssa, ca
participare asociata a spiritualitatii paringilor la viitoarea constitutie sufleteasca a
copilului. Sf. Grigorie de Nyssa scrie despre influenta spiritualitatii parentale, dar
precizeaza clar, in mod creationist, 1n alt loc: ,,puterea lui Dumnezeu este cea care
face om din samanta (Oeig. dvvouer Exeivog [din aceea, adica din sdmantd, n.n.]
avBpwmog yz’yvemz)”.125 Transmiterea de la parintila copii poate fi admisda doar
pentru niste caractere sau predispozitii sufletesti, iar nu pentru intregul suflet.
Dumnezeu daruieste acel suflet Tn contextul unor influente bazale parintesti, la
nivelul interferentei suflet-trup. Sufletul si trupul se intrepatrund, astfel Tncat
contributia parintilor la spiritualitatea copilului ar fi mai degraba aceea care vine ca
influenta dinspre trup.

Sfantul Grigorie de Nyssa exprima foarte clar ideea simultaneitatii Tnsufle-
tirii cu zamislirea.'*® El scrie despre coexistenta sufletului cu trupul si despre
dezvoltarea lor paraleld de la stadiul de ,,samantd” (celuld-ou) la stadiul de adult.
Omul dobandeste progresiv desavarsirea raportului dintre suflet si trup la care este
chemat, intrucat caderea in pacat nu mai permite venirea la existentd a oamenilor
direct in stare desdvarsita, si nici in stare maturd in planul vietii pamantesti, ci
incepand cu reproducerea dupad model animal si trecand prin imaturitatea psiho-
fizicd a copilariei. Deplindtatea capacitatilor sufletesti si trupesti ies la iveala
treptat, precum figura unei sculpturi din blocul de piatra prin actiunea sculptorului.
Sf. loan Damaschin se exprimd si el pentru concomitenta aparitiei trupului si a
sufletului: ,,Trupul si sufletul au fost facute simultan, iar nu mai intai unul si apoi
celdlalt”.'*’ Bisernica Romano-Catolici nu mai sustine parerea lui Toma de Aquino
ca nsufletirea ar avea loc mai tarziu dupa fecundatie, ci parerea cu o mult mai

Dictionar latin-romdn, Ed. Stiintifica si enciclopedicd, Bucuresti, 1983, p. 1236: tradico
(transdlico) = 1. a face sd treaca, a trece, a transporta...; traductor, traductdris = cel care trece pe
cineva dintr-o situatie in alta; tradux, traducis = 1. coardd de vita care trece de la un arbore la
altul, 2. intermediar, mijlocitor. Pr. Prof. Dr. John Breck, op. cit., p. 182; Asist. Sebastian
Moldovan, O problema de bioetica in embriologia contemporand, in RT, anul VIII (80), nr. 1,
ianuarie-martie, Sibiu, 1998, pp. 59-72. Cf. Pr. Arsenie Boca, Margaritare duhovnivesti, Ed.
Credinta strdmoseasca, 2002, pp. 38-44; cf. si Dr. Nicolae C. Paulescu, Remediile patimilor
sociale, in Doctorul Nicolae C. Paulescu sau Stiinfa marturisitoare, red. Razvan Codrescu, Ed.
Christiana, Bucuresti, 2002, pp. 155-256.

125 Sf, Grigorie de Nyssa, Dialogul despre suflet si inviere, PG. 46, col. 125 C; in Scrieri 1, PSB
30, ed. cit., p. 394. 1d., Marele cuvint catehetic, ed. cit., cap. 33, p. 332 — PG 45, col. 84D.

12 1d., Despre facerea omului, in Scrieri 11, PSB 30, ed. cit., cap. XXIX, p. 78; cap. XXX, p. 89.
1d., Dialogul despre suflet si inviere, in Scrieri 11, ed. cit., p. 394. — PG 46, col 125AB.

127 Sf. Toan Damaschin, op. cit., Cartea I, cap. II, p. 71.
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larga universalitate a insufletirii din momentul conceptiei. 8

Asadar, dintre cele trei mari teorii amintite ale originii sufletului, preexisten-
tianismul (Origen), traducianismul (Tertulian) si creationismul, prima este negata
categoric de cdtre Biserica, iar ultimele doua au un anumit credit la Sfintii Parinti
ai Bisericii, fiecare dintre ele prezentand insd anumite dificultati. Toti Sfintii
Parinti ortodocsi scriu despre simultaneitatea aparitiei trupului si a sufletului la
zamislire. Pr Prof. Dr. John Breck afirma in acest sens: ,,"sufletul" omenesc este
prezent chiar de la inceput, cand "pro-nucleii" spermei si ai oocitului se unesc
pentru a forma zigotul, creand astfel o fiintd uman noua si unica”.'”

Aceasta Tnseamna, Tn mod clar, ca orice Incercare de a stabili o limita
inferioara ulterior conceptiei a vietii individuale insufletite este artificiald. Raportul
Comisiei Warnock a stabilit limita inferioard pana la care ar trebui respectata viata
embrionului la doud saptamani, momentul Tncheierii nidatiei, cand incepe neurula-
tia, formarea axului spino-cerebral, fenomen primordial, concomitent cu incetarea
anterioare, procesele dezvoltarii organismului sunt foarte alerte — dealtfel sunt mult
accelerate la inceput, scazand treptat in intensitate si complexitate spre sfarsitul
vietii intrauterine, la fel cum un copil mic creste si se dezvoltd mai repede decat un
adult. Neurulatia este determinatd, de fapt, de procesele anterioare, precum
diferentierea la 4-5 zile a embrioblastului de blastocel si trofoblast (membrana
invelitoare, din care se va forma si placenta), diferentierea, la Tnceputul sdptamanii
a doua, a embrioblastului in epiblast si hipoblast (foitele embrionare primare) etc.'*

Existd numerosi sustinatori ai ideii ca embrionul nu este un individ
diferentiat si cu atat mai pufin o persoand umana. Unii biologi isi pun in mod onest
si problema posibilei sacralitati a vietii. Dar, totusi, nimic nu e mai vag decat o
definire a persoanei umane de pe pozitii strict biologice. Chiar evolutionistii
moderni sunt in majoritate holistici, sustinand ca intregul depaseste suma partilor

. A .. s < . . 131
si recunoscand constiinta etica proprie doar omului."

28 Cf. Jean-Francois Malherbe, Préface la La résponsabilité ethique dans le developpement
biomédicale, par Centre d’Etudes Biomédicales de 1’Université Catholique de Louvain en collab.
avec I’Academie Internationale de Philosophie et Sciences, CIACO, Louvain-la-Neuve, 1987, p.
13. Cf. Jean-Yves Lacoste, Experienta si absolut, trad. Maria-Cornelia Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu,
2001, p.32: “«trup» si «suflet» 1si corespund aici ca fata si reversul unei singure realitati”.

129 pr. Prof. Dr. John Breck, op. cit., p. 182. Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Introducerea
traducdatorului, in Sf. Maxim Marturisitorul, op. cit., pp. 5-26. Emile Bréhier, Filosofia lui
Plotin, trad. Dan Ungureanu, Ed. Amacord, Timigoara, 2000, pp. 43-78.

130 ¢, Prof. Jean-Claude Larchet, art. cit., pp. 28-49.

Bl Constantin Maximilian, Stefan Milcu, Sylvain Poenaru, Noile frontiere: introducere in
bioetica, Ed. PAN, Bucuresti, 1995, pp. 68-70 sq. Cf. C. H. Waddington, The Ethical Animal,
George Allen & UNWIN LTD., 1960, p. 101; Xavier Zubiri, Inteligencia y logos, Alianza
Editorial, Fundacién Xavier Zubiri, Madrid, 1982, p. 28. Vintila Mihadilescu, Antropologie, Ed.
Polirom, 2007, pp. 266-284. Cf. John Harris, Clone, gene, nemurire (Etica si revolutia genetica),
trad. Irina-Margareta Nistor, Ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2003, p. 74.



